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Uvodni slovo editora ¢eského piekladu

Kniha némeckého autora z roku 1995 je vénovana vztahtim judaistického Zidov-
stva a kiestanstva. Podava jasny vyklad pfi¢in vzajemného neptatelstvi 1 jeho pti-
vodcii, uvadi ¢tenare do teoretické i praktické kabbaly, Talmudu, do Zidovského
mesianismu jako hlavniho zdroje likvidace pravé Cirkve Jezise Krista, a v z4jmu
objektivity stavi vyhradné na citacich zidovskych a zednatskych pramenti:

,Nikoli tedy kiestanska nenavist k Zidtim, nybrz principialni Zidovska ne-
navist ke kiestaniim byla pficinou obrany kiest’anské spolecnosti a historic-
kého ,antijudaismu‘! Tato skutecnost ovSem byla v celém pokoncilnim ,dia-
logu® zamlCovana. Navic je tfeba poznamenat, Ze vyraz ,antisemitismus*
vcetné celé s tim spojené tématiky se dostal do faleSného svétla, protoZze z po-
hledu kiest’anské strany se nejednalo o ,rasovy‘, nybrz doktrinalni problém.
Zamérem vySe zminéného absurdniho zidovského tvrzeni bylo pocitove spojit
jakékoli vyhrady vii¢i Zidovstvu s pronasledovanim Zida Tieti #i3i. Kdo od-
mita Zidovsky narok na svétovladu, je hned postaven na troven ,plynovacii
7idt‘ a ,masového vraha Zidi‘. Doslova genialni tah! Pokoncilni ni¢eni
vSech kiestanskych pamdatnikii hanobeni hostii a ritualni vrazdy, o jejichz his-
torické skutecnosti ma dobry pokoncilni kiest'an pochybovat, a naopak zfizo-
vani zidovskych pamatnikii, o nichz se pochybovat nesmi — to jsou jasné pfi-
znaky zidovsko-mesidnského veéku spravedlnosti. Pod heslem ,antisemitis-
mus‘ se vSemi jeho mentalnimi bariérami, které jsou na tomto slové zalozeny,
se v kiestanském mysSleni podafila dalekosdhld ptestavba, ktera saha od
zpro$téni obZaloby Zidovského naroda z bohovrazdy az po antitrinitaiské ten-
dence v teologii a liturgii. Ri$e spravedlnosti se instaluje pomoci ,pievratil‘ ve
prospéch Zidi a na ujmu kiestant.

Velkou pozornost vénuje autor piirozené predevsim religidozni revoluci v kato-
lické cirkvi:

,Zidovské modlitby pozehnani chleba a vina jsou téméF totozné s ob&tnimi
modlitbami ,Novus Ordo‘ (Nového mesniho fadu).“ ,,, Transformovana‘ ofici-
alni katolicka cirkev je naprogramovand autodestrukéné. Svym oddanym na-
sledovanim Zidovského mesianismu k vytvofeni mirové fise, ktera Zidovstvu
pfinese mir, ale kiestanstvu zkazu, dnes oficialni piedstavitelé Rima pracuji
na zni¢eni nadpfirozené spasy vSech kiestant a soucasné na sblizeni vSech
nabozenstvi se stejnym vysledkem.

JiZ tyto nepatrné ukazky by mély byt mnohym pobidkou k pozorné cetbé dila,
jez jim podava vysvétleni zdanlivé zdhadnych skutecnosti 1 informace, které v ofi-
cidlnich knihach nenajdou a ani nemohou najit z divodd, s nimiz je predkladany
spis rovnéZ seznami.



A Uvod

Autor dila, historik a badatel na poli historicko-ideovych souvislosti a jejich pti-
sobeni na novodoby politicky a religiézni vyvoj, stavi do stiedu svych Givah téma-
tiku, které si podle jeho analyz soucasna historiografie katolické provenience jen
sotva nebo vitbec nevsima. To mize souviset s potizi, ze jde o ,,tajnd uceni®, vétsi-
nou jeSté sepsana v ,,zahalené* feCi (science voilée). Rozlusténi ,,zahalené* teci
symboli vyzaduje zkuSenou praci s kabbalistickou a esoterickou literaturou, ktera
navic i podle slov samotnych autorti mize sdélit vétSinou jen vnéjsi okruh ,,tajného
poznani“. Nicmén¢ je tato literatura zdsadni k pouceni spiritudlnich vlivi ,,tajnych
spolecnosti* na religidzni 1 politicky vyvoj novoveéku.

Ptesto vSak podle autora ochabujici bdélost vici t€émto ,,tajnym naukam®, tésné
propojenymi se zidovskym mesianismem, a predev§im zaml€ovani jejich existence
1 obsahu vedly k postupné krizi a destrukci fimsko-katolické cirkve nejen az od 20.
stoleti — 1 kdyZ ne k jejimu naprostému pfemozeni, k némuz podle slov JezZiSe Kris-
ta nemtize nikdy dojit. Nazory samotnych zboZznych duchovnich, podle nichz ptici-
na dnesni krize Cirkve spociva ve vSeobecné dédicné hiiSnosti lidstva a v materia-
lismu, jsou stejné naivni jako pohodlné, jako kdyby se bralo v uvahu samotné vy-
koupeni JeZiSem Kristem bez spolupiisobeni elity feholniki, knézi 1 laikll jakoZto
faktum pro postup kiestanstvi v jeho prvnich stoletich. Stejnym zpiisobem je také
za dnes jiz jasné viditelny rozklad kiestanstvi ddvana spoluvina jen ,,diabolu®, a
nikoli elitnimu instrumentafi ,,fada", ,,iluminati* a ,,magt‘“. Tyto elity, at’ jsou to
alchymisti, rozenkruciani, zednafi, teosofové €1 antroposofove, pracuji vSechny na
bazi tajného Zidovského ueni kabbaly.

»VSichni alchymisti jsou kabbalisty; vSechny tajné spolecnosti nebo
sekty, vystupujici predevS§im v zapadnich zemich, gnostici, templafi, ro-
zenkruciani, martinisti i zednari, se opiraji o kabbalu a vice ¢i méné uci
jeji teorie® (Papus).'

Proto také ,,magove” a ,avatafi (vysoci zasvécenci), ktefi pouzivaji tajného
uceni kabbaly, sami oznacuji zednéistvo za

Lizraelity vytvofenou instituci® (d’Alveydre).’

,(Zidé) byli poéetni v tajnych spole¢nostech, pFedstavujicich revoluéni
ozbrojené oddily, v zednarskych 16Zich, ve skupinach karbonaii, v Fim-
ské Vysoké venté, vSude, ve Francii, v Némecku, ve §V)’7carsku, Rakous-
ku, v Italii...“ (Lazare).’

Piivod zednéfstva, které nebylo ni¢im jinym nez postupujicim vyvojem rozen-
krucidnstvi 17. stoleti, se i se svou dodnes platnou symbolikou zednickych nastroji
odvozuje od Zida jménem Elias Ashmole. Ashmole ziidil roku 1648

,moderni zednarstvo, tentokrat ovSem s cilem po celém svété manipu-
lovat a davat dohromady nikoli kameny, ale lidi, ne obnovit materialni

! Papus, Die Kabbala, Wiesbaden 1985, str. 62.
% Saint-Yves d’ Alveydre, Mission actuelle des Souverains, Paris 1882, str. 409.
3 Bernard Lazare, L Antisémitisme, 1894, reprint Ligugé/Vienne 1969, str. 167 ad.



chram, nybrz lidskou instituci. ... Ashmoleho symbolika byla hebrejska
(tj. kabbalisticka, autor)... (d’Alveydre).*

Vsechny kabbalou inspirované tajné spolecnosti slouzi jako pomocnici a ptislu-
hovaci snaham, které se oznacuji za ,judaismus®, ,Zidovsky mesianismus* nebo
také za ,,posvatnou védu monoteismu* (Josué J€houda).

Mnozi soucasnici se branili takové ,,monokauzalni* odpovédnosti, ktera zde na
nasledujicich strankach bude ddvana za vinu judaismu jako hlavnimu zdroji likvi-
dace fimsko-katolické cirkve. Ostatni plivodci jako protestantismus, moderni filo-
sofie nebo novodoby politicky vyvoj se podle jejich ndzoru ve stejné mite podileji
na krizi Cirkve. Ptesto zde musi byt poukazano na skutec¢nost, ze rabinska exegeze
Pentateuchu (tj. vyklad péti knih MojziSovych), stejné jako uceni kabbaly jsou pre-
devsim odpovédné 1 za vznik protestantismu jako hlavniho zdroje a déle ziji v nej-
ruzngjSich protestantskych denominacich a sektach. Bernard Lazare o dobé&, pred-
chézejici reformaci, piSe nasledovné:

,V letech, ktera jiz ohlaSovala reformaci, byl Zid vychovatelem a u¢il
vzdélance hebrejsky. Zasvécoval je do Zidovské kabbaly tim, Ze jim ote-
viel brany arabské filosofie. Vyzbrojil je proti katolicismu obavanou exe-
gezi, jiz rabini po staleti péstovali, exegezi, které protestantismus a
pozdé&ji racionalismus umély pouZivat* (Lazare).’

Zidovsti autofi o vlivu rabinské exegeze na reformatora Luthera sebeméné nepo-
chybuji:

»,Lutherova Bible vysla z Raschiho komentaia* (Darmesteter).’

»»- .- Skrze Bibli svrhli Luher, Melanchthon a dalSi jho Fimské teokracie
a dogmatické tyranie. Porazili je také pomoci Zidovské exegeze, kterou
Nikolaus z Lyry vnesl do kiestanského svéta. Rika se, Si Lyra non lyras-
set, Lutherus non saltasset, a Lyra byl Zakem Zidi. Byl do té miry
proniknuty exegetickou védou, Ze byl sim povaZovan za Zida“ (Lazare).”

Zidovsky exegeta Rashi z Troyes a konvertovany Zid Nikolaus z Lyry stali u ko-
1ébky Lutherovych bluda v jeho vykladu Pisma svatého.

Cela reformace 16. stoleti byla podle nahledu zidovskych spisovatelt procesem
religiozni ocisty, tj. o¢isténim do katolickych dogmat, které je bez podvratného
elementu Izraele nemyslitelne:

,Je to zidovsky duch, ktery triumfoval s protestantismem. Reformace
byla v jistém ohledu navratem ke starému ebionismu evangelického vé-
ku. VétSina protestantskych sekt byla polozidovska, pozdéji protestanti
kazali antitrinitarské uceni, mezi nimi Michel Servet a oba Socinové ze
Sieny* (Lazare).’

* Saint-Yves d’Alveydre, Mission des Juifs, Paris 1884, str. 865.

> Lazare, str. 76.

% James Darmesteter, Les Prophétes d’Israel, Paris 1931, str. 187.

" Volng pielozeno: Kdyby Lyra nepiskal, Luther by netancoval; pozn. piekl.
8 Lazare, str. 165.

? Lazare, str. 77.



,Monoteistické uceni Izraele“ je ,,pFfimym zdrojem ocisténého kiest’an-
7 r 1
stvi“ (Jéhouda).'”

Bernard Lazare tuto mySlenku déle potvrzuje oznacenim zidovského nabozen-
stvi za antropomorfismus (zlid§téni boZzského) a zboz$téni hrdinti nepratelského
positivismu, coZ neznamen4 nic jiného, nezli ze Zidovstvo po viechny ¢asy odmi-
talo bozstvi JeziSe Krista a nevynechalo jedinou pftilezitost k vlastni GiCasti na od-
stranéni této ,,bludné viry*. Proto je pou¢né vyslechnout si judaizujici resp. o€istny
vliv Zidovstva na kiestanstvi od samotnych Zidovskych autort. Vzdyt podle Ber-
narda Lazareho tento positivismus (o¢istny efekt Zidovstva) trval po cel4 staleti v
takovém rozsahu,

,Z¢ by bylo mozné psat déjiny Zidovského hnuti v kiestanské cirkvi,
déjiny, které vedly od pocéatecniho ebionismu a mimo jiné se na cas za-
stavily také u unitaid a ariana“ (Lazare)."’

Vliv kabbalistického uc€eni je pronikavy i v oblasti moderni filosofie. Ptislusnost
René Descarta k nému byla projednavana dokonce na mezindrodnim kongresu
(René Persigoutem). Ostatni filosofové, zasadni pro moderni mysleni, byli se Zi-
dovskym tajnym ucenim v pfimém kontaktu:

,.Spinozova dila projevuji hlubokou znalost kabbaly“ (Papus)."

,Leibniz byl zasvécen do kabbaly Merkurem van Helmontem, synem Jo-
hanna van Helmonta (1577-1644), velkého kabbalisty a alchymisty (Papus)."’

Immanuel Kant se diivérné ptatelil s kraloveckymi zednéii a mlad4d emancipova-
na zidovsk4 inteligence uctivé naslouchala proslulému filosofovi.

,JKant kazdopadné rozhodujicim zptusobem prispél k filosofickému zakladu
zednaiské ideologie” (Freimaurerlexikon).'

Vznik moderni filosofie je nemyslitelny bez vlivu tajného zidovského uceni!
Podobné¢ dikazy 1ze snadno pfinést pro politicky vyvoj v Evropé od ,,slavné revo-
luce* v Anglii a ptedev§im od Francouzské revoluce. Odpovédnost zednéiskych
1671 za revolu¢ni déni ve Francii by jiz 1 jen pon€kud interesovanému ctenai1 méla
byt dostatecné zndmd. Oznaceni ,,jakobini* pro tehdejsi revolucionafe neukazuje
jen na patizsky klaster jako misto jejich schiizi, nybrz na starozakonniho ,,Jakoba“,
pozdéji zvaného ,,Izrael. Prave Izrael byl totiz tim, kdo mél hlavni a skutecny pro-
speéch z Francouzské revoluce:

,Francouzska revoluce, ktera zrealizovala zavéry a usneseni filosofi,
dala Zidim pIné a rozsiahlé domovské pravo ve Francii a nasledné i ve
vSech kulturnich zemich, v Italii, Anglii, Holandsku, Dansku, Srbsku, ve
Svycarsku a Rakousku. Francouzska revoluce oteviela judaismu ve viech

10 Josué Jéhouda, La Vocation d’Israel, Boudry-Neuchatel 1948, str. 154.
1 Lazare, str. 35.

12 Papus, str. 62, pozn. 2.

" Papus, str. 62, pozn. 3.

' Lennhof/Posner, Internationales Freimaurerlexikon, Wien 1932, sl. 814.



zemich, kam pronikl, a predev§im ve Francii, novy vék hned ve dvojim
smyslu, v materialnim i moralnim* (Darmesteter)."”

,»Na druhém konci proudu ¢asu stoji Napoleon a z vySin revoluce, dru-
hé Sinaji podle vlastnich slov Josepha Salvadora, otvira Izraeli cestu
k moci, k nepiemozitelné moci“ (Izoulet).'

,Napoleon se stal hrdinou a Bohem Izraele, o¢ekavanym osvobodite-
lem, jehoZ mocna paze bori brany ghetta. Vstupoval do v§ech mést za ja-
savého volani Zida... (Lazare).'’

Vybojné tazeni judaismu moderni filosofii, ndbozenstvim 1 politikou poznovu
ukazuje, ze kabbala je hlavnim zdrojem podvratnych hnuti nové doby. Slova byva-
1ého vrchniho videniského rabina vrhaji jasné svétlo na dominantni roli Zidovstva
v novoveku: , Neexistuje nic demokratického, co by nebylo zidovské, protoze veske-
ry demokratismus vychazi ze Zidovského zdroje.” Ani samotna zidovska strana ne-
zamlcCuje, Ze se v pfipadé Zidovského vlivu skute¢né jednd o dobyvacnou valku:

,2Judaismus, ktery od své prvni hodiny byl vidy ve valce s pravé pre-
vladajicim ndboZenstvim, at’ uz s Baalem, Jupiterem nebo Kristem...*

(Darmesteter)."®

O historické odpovédnosti, kterou na sebe Zidovstvo uvalilo svym bojem, ne-
chame vyzpovidat se samotné Zidy, abychom se vyhnuli jakékoli zaujatosti:

,(Zid) je u&itelem nevéficich; viechny revolty ducha vychazeji od ngj,
at’ uz vskrytu nebo pod Sirym nebem. Je ¢inny ve velké dilné rouhadstvi
velkého cisare Bedricha (II.; autor) a Svabského i aragonského zemépana:
on (Zid) je to, kdo kova cely vraZzedny arsenil odmlouvani a ironie, ktery
odkazal skeptikiim renesance i svétakim velkého stoleti (osvicenstvi; au-
tor), a prredev§im Voltairiv sarkasmus byl posledni ozvénou slova, poti-
chu mumlaného jiz o Sest stoleti diive v Seru ghetta i v jeSté drivéjSich
dobach Celsa a Origena, v raném obdobi kiestanského naboZenstvi...*
(Darmesteter)."”

Staleti zaznivaji vétSinou vskrytu vedenymi boji judaismu proti Kristovu nabo-
zenstvi. Ve 20. stoleti nabyl tento boj nového a zcela osobitého charakteru. Od I1.
vatikdnského koncilu se sama fimsko-katolicka cirkev stala bojistém, takze pohled
na Rim odrazi mlhavou karikaturu judaismu. Vyznamné slovo ,kardinala“ Suenen-
se o roku ‘89 Cirkve ohledné II. vatikanského koncilu ukazuje ,,in nuce® to, co se
dlouho potaji ptipravovalo, ale v letech 1963 az 1965 se skrze nejvyssi ucitelsky
ufad stalo pravoplatnym. Francouzska revoluce oteviela staty judaismu

,»strzenim délicich bariér mezi Zidy a kiestany* (Darmesteter).”

15 Darmesteter, str. 188- 189.

16 Jean Izoulet, Paris, Hauptstadt der Religionen oder die Mission Israels (Pariz, hlavni mésto na-
bozenstvi aneb poslani Izraele), Leipzig 1931, str. 220.

17 Lazare, str. 104 ad.

18 Darmesteter, str. 192.

19 Darmesteter, str. 186.

20 Darmesteter, str. 189.



Jak potvrzuje Suenens, udélal II. vatikansky koncil to samé tim, ze strhl fecené
bariéry nikoli jiz v materialni, nybrz v duchovni roving a zacal nanovo tkat roztrze-
nou chrémovou oponu Starého zdkona.

Nedé¢litelna spojitost zniceni fimsko-katolické cirkve s chystanym Judovym ko-
necnym vitézstvim nad néarody je viditelnd v mnoha publikacich Zidovskych autorii
pfedevsim z jeho realizace pokoncilni cirkvi. K takovym autorim mimo jiné patii
James Darmesteter (T 1849), jehoz otec horlivé studoval rabinskou literaturu; Jo-
seph Salvador (7 1796), syn volnomyslenkaiského zidovského lékate; Josué Jé-
houda, duchovni syn rabina Benamozegha, a konecn¢ také Bernard Lazare, ktery
ve své knize I’ Antisémitisme* (1894) ukézal revoluéni potencial Zidovstva v po-
slednich dvou stoletich. Déle k nim zcela zasadné patii pfedstavitelé tradice fran-
couzského rozenkrucianského tadu ,,Elu Cohen®, zaloZzeného hispanskym Zidem
Martinesem de Pasquallym roku 1754 ve Francii a pozdé&ji rozsifenym do okolnich
zemi. Jeho myslenky pak déle nesli dalsi adepti Louis-Claude de Saint Martin, Eli-
phas Levi, Stanislas de Guaita, Joseph Péladan, Papus, abbé Roca, Saint-Yves
d’Alveydre, Jean Izoulet, Paul Vulliaud, Edouard Schuré, René Guenon az po sou-
Casnika a zednate Roberta Amadoua.

»Ve své knize ,la mission des Juifs¢ (Poslani Zidﬁ) se obracim na tal-
mudisty a kabbalisty... ne jako na cizince, nybrz jako na jednoho z téch,
kteri znza}ji ustni tradici, zanechanou nam samotnym MojZiSem* (d’Al-
veydre).

Jak je vidét na ptikladu Saint-Yvese d’Alveydre, oznacuji se kabbalisté — 1 kdyz
nejsou zidovského plivodu — za ,,jednoho z nich®, tj. z izraelitd, sledujicich tentyz
cil. Nejsou Zidy podle ptivodu, nybrz podle duchovniho a religiézniho smysleni.

Velky vyznam pii zkoumani pied a pokoncilnich revolu¢nich impulst pro ,,cir-
kev budoucnosti“ maji také spisy Alfonse Rosenberga, zidovského konvertity, kab-
balisty a ekumenika, ktery se narodil v Mnichové roku 1902 a zemiel 1985 v Cury-
chu. V dilech tohoto publicity a uznavaného interpreta povale¢ného obdobi znovu
ozivd pokrytecka dialektika starych farizeji. Jeho ptestup na kiestanstvi slouzil
predevsim k rozkladu cirkevnich struktur a k likvidaci Kristem zalozZené instituce.

B Zidovské nabozenstvi

I Talmud

Na rozdil od stale jesté rozSiteného omylu, Ze Zidovské ndbozenstvi ziistalo jako
diive ,,mojzisské®, je nezvratnou skutecnosti, Ze Pentateuch byl rabiny podroben
esoterické interpretaci, kterd pak byla zachycena v ,,Talmudu* a , kabbale*.

,»Zidovstvo neni totozné s biblickym hebrejskym naboZenstvim, proto-

Ze spo¢iva na Talmudu® (rabin Leo Trepp).*

2L &’ Alveydre, Mission des Juifs, str. 3.
2 Aligemeine jiidische Wochenzeitung, &. 49/18, 8. 9. 1994, str. 13.
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,»A studium Talmudu, vyhradni, zidvazné studium, je (Zidy) odvraci od
Cerpani z Bible; uditelé zabijeji proroky* (Lazare).”

Za hlavniho ptivodce téchto uceni je rabiny nespravné uvadén Mojzis, od né¢hoz
jsou odvozovany ustni tradice. Ve skute¢nosti v§ak jde o pouhy trik k zastieni eso-
terického ptivodu fecenych uceni. Esoterickd ptfevaha v Talmudu se jasné ukazuje
napf. v traktatu Sopherim XV. fol. 13b, kde je ,,Pismo svaté pfirovnavano k vodg,
Misna k vinu, avSak Gemara ke kofenénému vinu*“ (Pranaitis). MiSna je zapisem
ustniho zidovského zdkona rabinem Jehudou ve 2. stoleti po Kristu a tim zakladem
Talmudu. Gemara je zapisem postupné se mnozicich pojednédni a rozhodnuti (hala-
choth) ucitelti o Mi$n¢.

»Midrasim a obé Gemary (jeruzalémska a babylénska), tvorici Talmud,
jsou tém&F uplné kabbalistické® (Papus).”*

»Rabini MiSny a Gemary sviij Talmud usporadali podle tajemstvi kabbaly*
(Sohar III, 244b; Rohling).”

To znamena, Ze esotericky vyklad Pisma svatého v Zidovstvu triumfuje nad jas-
nym smyslem Boziho slova. Proto je Gemara pfirovnavéna ke kotfenénému vinu,
které ma lepsi chut’ nez samotné Pismo.

,Gemara obsahuje tytéz disputace Zidovskych uc¢encii o MiSné vcetné
rozhodnuti, ktera o ni byla prijata v zaslibené zemi i v Babylénu. Nadto
je tam jeSté mnoho poSetilych bajek, zloreceni, mylnych vykladua, pie-
krucovani BozZiho slova, ba vyslovené nestydatych 17i“ (Eisenmenger).*

Talmud tedy obsahuje ,,ustné tradovanou toru®, interpretaci mojzisského zékona,
podléhajici esoterickym nebo gnostickym vliviim, coz je zfejmé z nesCetnych ab-
surdnich a povércivych bachorek. Kromé toho je v talmudskych spisech skryte vy-
jadien vztah Zidovstva k okolnim narodiim, pfedevsim k Rimu a kiestanstvi.

Zakonspirované rabinské uceni o kiestanech se dostalo na denni svétlo pocet-
nymi vypovéd’'mi zidovskych konvertiti (napt. Nicolaus Donin, Paulus Christianus,
Geronimo de Santa Fé a obraceny rabin Johannes Pfefferkorn). Jejich vypovédi pak
pfimély papeze (Rehote IX., Inocence IV., Klementa IV., Honora IV. a dalsi) jako
v tomto specialnim piipadé

,Talmud, ktery byl Zidy postaven na misto Starého zakona, nechat

v celém kralovstvi konfiskovat i s jeho nefetnymi bludy, nestydanymi a

ohavnymi urazkami Krista i jeho svaté Matky, stejné jako nejtézSimi

kletbami a zlofecenimi proti kiestaniim, Talmud véetné vSech dodatki

a dopliiki, ktery je hlavni pri¢inou jejich nevéry* (Klement IV. v listu

aragonskému krali Jakubovi; cit podle Pranaitise).”’

2 Lazare, str. 163.

* Papus, str. 63.

> A. Rohling, Die Polemik und das Menschenopfer des Rabbinismus, Paderborn 1883, pozn. 23.
27 A Eisenmenger, Entdecktes Judentum, Dresden 1893, str. 3.

7). B. Pranaitis, Das Christentum im Talmud der Juden, Wien 1894, str. 18.
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Jeste papez Lev XIIL*® s odvolanim na papeZe Klementa VIII. dal Talmud na
index zakdzanych knih s tim,

»Ze tak bezboZné talmudské, kabbalistické a dalSi ohavné spisy ziistavaji
odsouzené, zakazané a za takové povaZované, a dale Ze zminény vynos o téchto
$kodlivych knihach musi byt navidy a beze zmény dodrZovan® (Pranaitis).”’

Abychom si ukazali alesponi jeden piiklad. Pokitény Zid v Pruském kralovstvi
28. 8. 1703 oznamil, Ze Zidovstvo se v synagogach modlilo:
,,l;(?klekzime, ale ne pred povéSenym JeziSem* (ohlasil proselyta Wen-
zel).

Poté se Zidtm ptikazalo takového uraZeni se napiistd zdrZet a synagoga byla po-
stavena pod dohled. Rozhodné vSak neni pravda, ze tato fakta byla odhalena kies-
tany nebo zidovskymi konvertity, nebo dokonce vymyslena, jak tvrdi Zidovska
strana. Zidovsky spisovatel Shalomo Na’aman piSe o jednom z piedki Mosese
HeBe: ,,D&d Tebli-David se cely zivot snaZzil neprojit kolem kostela, a kdyz to bylo
nevyhnutelné, mumlal si do voust zatikadla, o nichz je 1épe, aby kiest'ané nevéde-
li.*! — Ani Bernard Lazare se nijak netaji skute¢nosti, Ze kiestané jsou pro Zidy
predmétem nenavisti, a ze ucitelé Talmudu ztotoZnovali kiestany s nepratelskymi
narody Starého zékona:

»Proto (Zid) nemohl chovat viéi ki‘est’aniim né&jaké piatelské pocity,
a to tim méngé, Ze vechny jejich snahy byly zaméfené na likvidaci Zidov-
stva a odstranéni naboZenstvi, které bylo od nynéjska Zidovskou domovi-
nou. Géjem Makabejcii, minim® uéiteli (Talmudu) se stal kiest’an, a na
kiest'any se vztahovala v§echna slova nenavisti, hnévu a divokého zoufal-
stvi, ktera jsou v této knize. Pro kiestany byl Zid zavrienou bytosti, ale
pro Zidy byl kiest'an géj, odporny cizinec, jenZ se neboji zne¢isténi, tryz-
ni vyvoleny narod a byl tim, pod nimz Juda trpi. Slovo g6j obsahuje
vSechnu zufFivost, opovrZeni i veSkerou nenavist pronasledovaného Izrae-

le vidi cizinciim, a tato kruta tvrdost Zida viici NeZidim je bodem, ktery

nejlépe ukazuje, jak ziva byla u syni Jakobovych myslenka narodnosti

(Lazare).”

Co vsak Zidé pfi svém bédovani zapominaji zminit, je jejich viastni vina na za-
vrzeni Mesiase — ,,Rex Judaeorum*** —, jak stalo psano na kiizi. Krutd tvrdost Zida
vici kiestanim postrada jakékoli opodstatnéni. Proto také mohl kiestansky orien-
talista prof. Rohling pfi uvaze o ohavnostech a nesmysIné zidovské nendvisti viici
kiestantim v zidovském uceni napsat, Ze 1ze snadno pfijit ,,na ne pravé nerozumnou

% 1878-1903; pozn. piekl.

% Pranaitis, str. 24.

3% Hans-Jiirgen Kriiger, Die Judenschaft von Konigsberg in Preussen 1700-1812, Marburg 1966,
str. 33.

3''S. Na’aman, Emanzipation und Messianismus, Leben und Werk des Moses Hef3 (Emancipace a
mesianstvi, zivot a dilo M. H.), Frankfurt 1982, str. 64.

32 Jedno z talmudskych jmen pro pohany a Nezidy; pozn. piekl.

33 Lazare, str. 145 ad.

3 Krale zidovského; pozn. piekl.

12



mySslenku®, aby ,,narod, ktery ma ndbozZenstvi Talmudu, byl naprosto zlikvidovan
nebo vyhnan a izolovan na ostrové svata Helena ¢i Caynne®. Tato myslenka by
vSak podle Rohlinga odporovala kiestanské vite, Ze je ,,pozitivni Bozi vili rozpty-
leni to-hoto naroda po celém svété, aby tim bylo podano svédectvi Zjeveni vSem,

ktefi chtéji vidét.“ — ,,Proto také cirkevni strana ve stfedovéku na nic takového ne-
pomyslela a spokojila se s vyjimeénymi zakony...“ — Recené vyjimecné zadkony

znamenaly pro Rohlinga ,,ochranu kiest'anti, nebot’
»je rabinskym axiomem, Ze Zivot NezZida spociva v rukou Zida, a tim
spise jeho majetek* (podle Josepha Albo; cit. Rohling).”

Podfizené postaveni narodil viiéi Zidtim a pravo Izraele na majetek a zboZi toho-
to svéta zdlraziiuje i Bernard Lazare jakoZzto u¢eni Talmudu:

»Ve chvili, kdy had pokousel Evu, fika Talmud, zkazil ji svym jedem.
Protoze vSak Izrael prijal na Sinaji zjeveni, zbavil se tohoto zla. Naproti
tomu ostatni narody z néj nemohly byt vyléceny. I kdyZ kazdy z nich ma
svého strazného andéla a své ochranné souhvézdi, je presto Izrael pod
dohledem oka samotného Jehovy. Je preferovanym synem Vécného, je
tim, kdo jediny ma pravo na jeho liasku, na jeho blahovili a zvlastni
ochranu, a v tomto ohledu jsou ostatni lidé hluboko pod Hebrejci. Ve
sku3t6eénosti patii Izraeli majetky, svéiené docasné narodim...“ (Laza-
re).

Podle Bernarda Lazareho spo¢iva nejhlubsi diivod antisemitismu ve vife Zida ve
svou rasu: ,,Zachovava svou narodni hrdost, stale znovu se vziva do nadfazeného
postaveni, do piedstavy, ze je jinou bytosti nez ti, co ho obklopuji, a toto presvéd-
¢eni mu bréni v asimilaci...” — Kofeny antisemitismu tedy nejsou v nepratelstvi
narodd, nybrz v pocitu nadiazenosti Zidi nad ostatnimi niz§imi rasami. Vzhledem
k panova¢nému naroku Zidi Rohling véfi, Ze pravem obhajuje mysleni sttedovéku
a pozaduje ,,ochranu kiest'ani*. Pfesto vSak — a to je dnes tifeba zvIasté zdiraznit —
odmita jako nekiest'anské Einit ijmu poctivé nabytému majetku i Zivotu Zida.

,»Nejsme antisemiti, ktefi by Zidovi $kodili, usilovali o jeho zaslouZeny
majetek a dotykali se jeho Zivota, ale poZadujeme ochranu kiest’anii po-
moci prospéSnych zakoni, jez by Semitiim zabranily vykoristovat nas

lid“ (Rohling).”’

II Kabbala
Druhou formu esoterického vykladu Zidovské tradice 1ze rovnéz sledovat zpét az

k pocatkim kiestanského letopoctu, 1 kdyZz samotné slovo ,kabbala® (od ust k
uchu, Gstni tradice) je urcitelné teprve ve stiedoveéku.

% A. Rohling, Meine Antworten an die Rabbiner — Fiinf Briefe iiber den Talmudismus und das
Blutritual der Juden (Moje odpovédi rabiniim — Pét listii o talmudismu a krvavém ritualu Zidit),

Prag 1883, str. 4.
3% Lazare, str. 14 ad.
37 Rohling, Meine Antworten..., str. 4.
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»Gnosticka interpretace Pentateuchu ma jméno ,kabbala‘“ (Jéhou-
da).*®

Na rozdil od Talmudu, ktery interpretuje minulé a ndarodni ptibéhy Izraele, zdi-
raznuje kabbala budouci a univerzalni aspekt mesidnského uplatnéni Izraele.

»Jestlize Pentateuch v prvnim planu vypravi historii vzniku Zidovského lidu
a predevs§im ukazuje jeho nacionalni aspekt, kabbala narodni historii spojuje
se vznikem a vyvojem univerzalnich déjin. Kabbalou komentovany Penta-
teuch svym nacionalnim aspektem spliiuje univerzalni vyznam osudu Zidov-
ského lidu, ktery stavi do stiedu dé&jin, a jehoZ cil je mesiansky* (Jéhouda).*

To znamen4, Ze kabbala pfedstavuje duchovni zédkladnu, na niZ se stane realitou
univerzalni naplnéni mesianského pfislibu pro Zidovsky narod. Jaké dusledky v
sobé toto ustfedni konstatovani skryva, to uvidime na nésledujicich strankach.

»Tak, jak ji dnes zname, zahrnuje kabbala dvé velké ¢asti. Prvni pred-
stavuje jisty druh klice, spo€ivajici na hebrejstiné a umoziujici rizna
pouziti, druha ¢ast podava filosoficky systém, zbudovany tak rikajic tech-
nickymi prostiedky* (Papus).*’

Prvni cast kabbaly tvofti ,,kli¢”, technickou stranku, jiz je pak ziizen druhy dil.
To znamend, Ze prvni Cast je praktické, druha teoretické povahy. Praktickd cast
umoziuje ,prorocky™ prvek ,, mystické  teologie, ktery Zidim dodava zdani pokra-
cujiciho prorokovani:

»Je tieba pozdvihnout pazZe k nebi a v neviditelnu hledat zjeveni, ktera
doplni MojZiSe a Jezi¥e“ (d’Alveydre).”!

»Jsme organickymi nastroji telefonu nebo duchovniho telegrafu, jichz
nebe uZiva k zasilani svych poselstvi a depesi na zemi (abbé Roca).*”

Podle vypovédi kabbalisth existuje stejné jako diive ,,drat do nebe®, ,,mystické
prorokovani®, jimz se nebesa zjevuji kabbalistim resp. izraelitim, pfestoze podle
cirkevnich Otctli prorocky dar Izraele vyhasl:

»wJestlize jiZ neni Zadného krale, Zadného €lovéka, naopak kazdé pro-
roctvi je zapeCeténo a mésto s chramem dobyto, pro¢ jste potom tolik
bezboZni a hieSite tak téZce, Ze vzdor udalostem, jez vlastnima o¢ima vi-
dite, popirate toho, ktery je uskute¢nil, tedy Krista?* (sv. Athanasius).*

Jak je potom mozné, zZe je-li nebe pro Izrael uzaviené, piesto podle vypovédi
kabbalistii odtamtud ptichdzeji na zem ,,depese*? Tuto moznost otvird ,,klic*, prak-
tickd kabbala, jejiz piivod se nijak neta;ji:

* Jéhouda, La Vocation..., str. 144,

* Jéhouda, La Lecon de L Histoire, Genéve 1956, str. 112.

0 Papus, str. 64.

1 &’ Alveydre, Mission des Juifs, str. 25.

*2 Abbé Roca, Le Socialiste Chrétien, ¢. 4,26. 7. 1891, str. 1.

# St. Athanasius, Von der Menschwerdung des Logos, Bibl. der Kirchenviiter, Kempten 1917, str.
134.
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»U nas ZidokFest’ani (bézny vyraz pro kabbalisty nebo gnostiky) je chal-
dejsko-egyptska kosmogonie uhelnym kamenem k uplnému obnoveni
pravdy“ (d’Alveydre).**

Odkaz na udajné chaldejsko-egyptské uceni Mojzise (v kabalistickych spisech
Mojzi§ symbolicky znamend ,,zasvécence*) vede ptimo ke kli¢i prakticke kabbaly.
Vzdyt jiz sv. Athanasius mluvil o Egyptanech a Chaldejcich, ,ktefi jsou oddani
magii i mimotadné povéréivi a nemravni“.

Prakticka kabbala tedy podle toho pozlstava z magie:

»Leorie praktické kabbaly navazuje na vS§eobecnou teorii magie, tj. uci
jednotu symbolu a ideje v prirodé, lidech i v universu. Pracovat se sym-
boly a plsobit na né, znamena pusobit na ideje i na Cisté duchovni bytosti

(andély): to je principem viech mystickych za¥ikavani (Papus).*

Co se tak neSkodné poslouchd, je ve skuteCnosti kontaktovani svéta démoni,
s jehoz pomoci je vypracovéana teoreticka kabbala, ktera Zidovstvo &ini zptisobilym
k dosaZeni mesianského cile, k tzv. ,,obnoveni pravdy* (d’Alveydre).
»DrZzeni kabbalistického kli¢e otevira kazdé naboZenstvi, kazdé bra-
trstvo zasvécencii budoucnosti, uspéch, nebe (Papus).”’

Kabbalista a praktikujici Zidovsky mag Abraham Yagel potvrzuje, ze pozd¢;jsi
kabbalisté v Zidovstvu byli donuceni uzivat zvlastnich modliteb i Boziho jména
k pfivolani andé€la na zemi, protoze Biih je jiz neposilal automaticky tak, jako v
Nachmanides byli informovani samotnym EliaSem, Moses Cordovero byl navste-
vovan ,,nebeskym ucitelem®, a Isaak Luria dostal své védomosti prorockou inspira-
ci. Nejvyssi poznani se dostavuje, jak véfil kabbalista Yagel, pouze Bozim zjeve-
nim a prostfedkovanim andéli. Pomoci viry v moc magickych slov a formuli bylo
mozné zménit skutecnost, ovladat piirodu a ,,vytvofit lidské bytosti* (tim je mysle-
no spoleéenské osvobozeni Zidi; viz odst. C, kap. I), coz bylo rabinskou autoritou
piipusténo.

Tak se prakticka kabbala stala zdkladnou nejen teoretické kabbaly, nybrz 1 celé
tady okultnich a povér€ivych praktik, jako je tvorba talismani a zaklinacich formu-
i

»Neni jediny rabin, i ten nejnevédomé;jsi, jenZ by neznal alespon zlom-
ky z kabbaly, jez se nachazeji na kouzelnych talismanech a pergameno-
vych amuletech Zidd, atd.“ (Papus).*

Dvousvazkové dilo Paula Vuillauda o kabbale néas informuje ve zvlastni kapitole
o vyznamu okultnich talismant v Zidovské religiozité. Tato neradostnd pravda uka-
zuje, jaké smutné nasledky mélo pro Zidy zavrzeni Mesiase JeziSe Krista, takze se

* &’ Alveydre, Mission des Juifs, str. 43.
43 Qv. Athanasius, tamtéZ, str. 149.

* Papus, str. 19.

7 Papus, str. 92.

* Papus, str. 52.
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dodnes upina na pomoc démonii, aby mohlo pokracovat ve sledovani svého mesi-
anského cile.

Styk s Palestinou za k¥izovych tazeni i pfitomnost Zidl v zdpadnich zemich udé-
laly z tajného zidovského uceni kabbaly zaklad veSkeré okultni scény v Evropé,
coz sami kabbalisté netinavné zdaraziuji:

,Kabbala je klitem k okultni tradici Zapadu* (Papus).”

III Teoreticka kabbala

Zidovsko-rabinské uéeni se zahy rozstépilo na ,halachu‘ a ,haggadu®. Zatimco
prvni se zabyvalo spiSe praktickym procvi¢ovanim zakona, vyroky druhé¢ho se opi-
raly o filosofické sméry v Zidovstvu.

»Podle téchto (filosofickych) sméru lze jeden (Saadia, Maimonides) na-
zyvat scholasticko-filosofickym, dalSi pak (zapsany v dilech kabbaly) ori-
entalné-teosofickym. AniZ bychom se zde poustéli do posuzovani téchto
sméru, presto nam musi pripadat, jako by tam, kde se jedna o poznani
pivodniho ducha Zidovstva, méné prvni, ale tim vice druhy skutecné ale-
spon z¢asti spocival na starSi tradici, i kdyZ ani on nebyl zcela prosty
riiznych vystielki“ (D. H. Joel).”

David Heimann Joel, jehoZ otec byl vrchni rabin a zakladatel nékolika vySSich
talmudskych §kol, oznacil spravné poznani praveé tohoto mysticko-tradicniho sméru
(kabbaly) za nezbytné k vieobecnému posouzeni Zidovstva a tim i za podstatnou
soucast zidovského nabozenstvi. Jestlize je teoretickd kabbala filosofickym systé-
mem, nazyvaji ji kabbalisté

,naboZenskou filosofii Hebrejci* (Papus).”’

Jak to jiz diive vyslovil d‘Alveydre, na chaldejsko-egyptském uceni spocivajici
kabbala slouzi k ,,obnoveni pravdy*, coz jinymi slovy feceno slouzi
»celkovému resp. koneénému Feeni problému Izraele“ (Jéhouda).”
»Na tomto svété existuje pouze jedina sporna otazka, a tou je predmét
sporu Izraele® (Izoulet).”

Zékladni naukou kabbaly je uceni o ,jednote, odpovidaji ,.koncepci Izraele* —
,»SlyS§ Izraeli, tvly Bah je jediny!*
Zidovské naboZenstvi se proto samo chape predevsim jako ,,monoteismus*:
»Monoteismus Izraele ukazuje zpétnou vazbu Zivota jedince, niaroda
i lidstva na jednoho a jediného Boha“ (Jéhouda).*

Ucendi Izraele je ,,zdrojem vSech monoteistickych koncepci® (Jéhouda) a soucas-
n¢ jedinou opravdovou formou monoteismu, protoze ,,Izrael umoziuje narodim

¥ Papus, str. 61.

"D, H. Joel, Die Religionsphilosophie des Sohar, Berlin 1918, str. 9 uvodu.
*! Papus, str. 298.

52 Jéhouda, La Vocation. .., str. 30.

3 1zoulet, Paris..., str. 17.

3% Jéhouda, tamtéz, str. 150.
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rozvijet se ke stale ¢istSimu monoteismu* (Jéhouda). — Smysl Zidovského monote-
ismu je v tom, Ze jeding Izrael ma spravnou predstavu monoteismu a vlastni poslani
hlasat ve svété ,,zakon* a nastolit ,,Bozi fiS$1°.
»Monoteistickda mysSlenka ma za cil sjednoceni lidstva v jednom Bohu
a pod jedinym zakonem* (Schuré).”
»VSeobecné svétové naboZenstvi je skuteénym cilem poslani Izraele,
kterému s vyjimkou jeho velkych prorokii porozumélo jen malo Zida
(Schuré).”®

VSechna ostatni naboZenstvi se budou na zidovské Bozi fisi podilet jen do té€ mi-
ry, do jaké se piiblizi Zidovskému monoteismu. Pro katolickou viru by to znamena-
lo zieknuti se bozstvi JeziSe Krista i celé historické tradice. Pouze s oporou v nové
interpretaci evangelia, v ,,novoevagelizaci® (Papus), ve ,spiritualni evoluci kies-
tanstvi“ (Jéhouda) ve smyslu zidovského monoteismu naleznou kiestané podle
Jéhoudovych kabalistickych predstav spasu a pokoj.

Jak jiz byla vySe zminka, ukazuje kabbalou komentovany Pentateuch ,univer-
zalni vyznam zidovského naroda, ktery stavi do centra dé&jin“ (Jéhouda). Izrael a
nikoli kfestanstvi je Ustfedim dé&jin, takova je skute¢na doktrina zZidovského mono-
teismu. Je nejpevnéjSim zZidovskym piesvédcenim, Ze jen Izraeli se mize podaftit
zprostiedkovat svétu jednotné a univerzalni feSeni jeho problému:

»Mimo monoteismus Izraele je nemozné dospét k universalistické kon-
cepci® (Jéhouda).”’

Proto je ve spisech kabbalistli ohledné budouci Bozi tiSe poslanim Izraele byt
,,hositelem u¢eni o duchovni jednoté* (Jéhouda). Je to ,,vyvoleni Izraele, které 1épe
nez jakékoli jiné uceni zaru€uje jednotu vSech narodi*“ (Jéhouda). Teoreticka kab-
bala osahuje myslenku vyhradniho vyvoleni a povolani Izraele k univerzalnimu,
celosvétovému fadu, ktery se pouze monoteismem miiZe stat i spiritualni jednotou.

C Zidovsky mesianismus

I Naplnéni teoretické kabbaly

Kabbalistické spisy se nikdy netajily tim, co jiz bylo v pfedchazejici kapitole fe-
ceno, Ze kabbala je predevSim uceni o Izraeli jako ,historickém stiedu déjin®
v ,,prostoru i ¢asu‘ (Jéhouda), tj. pro cely svét 1 pro vSechny Casy.

Proto je také kone¢nym vysledkem praktické i teoretické kabbaly obnoveni ,,této
Bozi fiSe, tiSe [-z-r-a-e-1 (abbé Roca), jak pisi 1 dalsi kabbalisté:

»OvSemzZe ano, to skrze hlas MojZiSe a Jozueho kord uzaviel Jehova

v davnych dobach smlouvu a prislibil mu panstvi nad celym svétem*

(Izoulet).®

> Edouard Schuré, Die grofien Eingeweihten (Velct zasvécenci), Leipzig 1925, str. 145.
%6 Schuré, str. 146.

>7 Jéhouda, tamtéZ, str. 41.

¥ 1zoulet, Paris. .., str. 220.
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»Konec koncii je piece pro Izrael diileZité znovu se ujmout svého vel-
kého poslani, pfipravovat sviij vlastni triumf...« (d’Alveydre).”

... bez otaleni pracovat na obnové duchovniho jeruzalémského chra-
mu, ktery je zni¢en nepiateli pravdy...“ (Martinés de Pasqually).”

».-. aby pFiSel den, kdy Abrahamovo potomstvo, dédici dila Vécného,
znovu nabudou piivodni velkoleposti a v nadhere svych dédi¢nych mist se
ujmou svych prav® (Martinés de Pasqually).®'

»A ja odpovidam: Jestlize Izrael usiluje o svétovladu, pak je to jeho
dobré pravoe* (Izoulet).*®

Uchopeni svétovlady je tedy Zidy povazovano za pravo!
Exegeta® a Bultmanniv zak Jacob Jervell zjistil, Ze se tato myslenka nachézi jiz
v pozdné Zidovskych apokrytnich spisech, z nichz ji rabini pievzali. Vérnd podoba
clovéka Bohu, ,,imago Dei*, se (podle pozdni zidovské interpretace v Genesis 1,26
ad.) projevuje na jedné stran¢ viddou nad zemi podle zasady ,,jako Blih v nebesich,
tak €loveék na zemi*, na druhé strané€ pak v ¢lovéku dané¢ moznosti Zit podle zakona.
Avsak podle zakona mlzZe Zit pouze Izrael, jemuZz byl dén na Sinaji. Piivod od Ada-
ma prechazi skrze zakon, téru, na Izrael, zatimco Blh ostatni narody ,,prohlasuje za
hotové nic* (4 Ezra 6,56). Skrze zakon zdédil Izrael vérnou podobnost Bohu, sku-
tené lidstvi a vladu nad tvorstvem. Pohani nepatii k zdkonnym pantim svéta.
wlzrael zdédil Adamovu svétovladu® (Jervell podle 4 Ezra 6,54 ad.).**

Teprve apostol narodii Pavel zkorigoval fale§né mysleni pozdniho Zidovstva do-
svédCenim, Ze pohani ,,ukazuji, Ze dilo zdkona jest vStipeno v srdcich jejich, a o
tom svédectvi spolu vyda jejich svédomi® (R 2,15) a také Ze byli schopni poznat
Boha ,,vzdyt’ neviditelné vlastnosti jeho od stvofeni svéta se spatiuji, jsouce pozna-
vany z véci stvofenych, a to i jeho v&&na moc a bozstvi“ (R 1,20). Tim apostol im-
plicitné zdtiraziuje, Ze pohané rozhodné neztratili podobnost s Bohem a Zidé byli v
nepravu, kdyz se dovolavali svého vyhradniho naroku byt skute¢nymi lidmi a tim
jako Adamovi dédici 1 naroku na svétovladu. Véta, kterou Jervell vyfiltroval jako
kvintesenci z apokryfnich spisa,

».+. pouze Izrael jako Bohu podobny lid je pravym a skute¢nym svéto-
vladcem,* (Jervell)®

byla fale$nym exegetickym vykladem pozdniho Zidovstva. Pfesto tento nazor Zije
v rabinském Zidovstvu dél a byl také Bernardem Lazarem potvrzen jako dodnes
platny:
»Jako energicky, ¢ily a nekonecné hrdy narod, ktery se povazoval za
stojici vysoko nad ostatnimi, chtél byt Zidovsky narod mocnosti. Mél in-

* &’ Alveydre, Mission des Juifs, str. 12.

%0 Gérard van Rijnberk, Martinés de Pasqually, dil 2, Hildesheim 1982 (reprint Paris 1935/Lyon
1938), str. 170.

6! Rijnberk, Martinés de Pasqually, dil 1, str. 14.

2 1zoulet, Paris. .., str. 49.

63 Zde vykladag biblického textu; pozn. piekl.

6% Jacob Jervell, Imago Dei, Gottingen 1960, str. 43.

55 Jervell, str. 51.
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stinktivni zalibu v moci, protoZe svym ptivodem, niboZenstvim i vlastnos-
ti vyvolené rasy, kterou si po vSechny ¢asy pripisoval, se véril byt povzne-
sen nad viechny* (Lazare).*®

Cely prabéh dosavadnich dé&jin je pro toho, kdo je schopen a chce vidét, bojem
mezi Zidovstvem a kiestanstvem o dobyti svéta. Je sou¢asné bojem mezi okultnimi
mocnostmi, mezi nimiz prvni fadu bojovnika tvofi stoupenci zidovského mesia-
nismu, a Cirkvi se svou hlavou, Kristem. V mnoha ,,bitvach®, z nichZ nejosudové;si
byly reformace a Francouzska revoluce, ztracelo kiestanstvi stale vic pidu pod no-
hama, a proto jiz koncem 19. stoleti mohlo Zidovstvo pravem tvrdit, Ze na sviij
zpusob mé vladu nad svétem:

»A tak Izrael poté, co se mu (Francouzskou revoluci) dostalo moZnosti
rozvinout své diimajici sily, se skryté vrhl na ziskani vliva Evropé i Ame-
rice a za necelé stoleti dosahl prevahy nad celym svétem. ... A Izrael se
sam citi byt na vysi svého vitézstvi nad svétem, avSak dobyl jen téla, ne
duse, jeho prevaha ziistala na povrchu a neni pfiznana také srdcem. Tis-
kem a financemi ovlada velké nazorové proudy i velké internacionalni
podniky, a kontroluje parlamenty i vlady*“ (Izoulet).”’

Izrael jako pan materialnich privilegii usiluje také o duchovni vedeni, protoze je
k tomu podle svého piesvédceni urcen v ,,prostoru i Case®.
»e+. Zatimco mné se zdal byt mosaismus od vSech ¢ast predurceny stat
se jednoho dne naboZenstvim plnoletého lidstva...“ (Izoulet).®®

Podle nahledu kabalistl je Izrael ur¢eny bozskou legitimitou nejen k viidcovstvi
svéta, nybrz je piimo preduréen i k duchovnimu vedeni. Rozptyleni Zidovstva po
celém svéte, jeho internacionalita a universalita tvoti idedlni zédkladnu k pfevzeti
duchovniho vedeni svéta, nebo jinak feceno, prosté zaujmout postaveni nadchéazeji-
ciho svétového nabozenstvi.

»Je viak jeSté posledni nebo spravnéji prvni naboZenstvi, které v sobé
nema nic lokalniho nebo ohrani¢eného, internacionalni a interkontinen-
talni naboZenstvi, slovem — svétové naboZenstvi. A tim je mosaismus Iz-
raele® (Izoulet).”

Kabalisté zvlasté zdaraziuji, Ze materialni, tj. politické sjednoceni nestac¢i k do-
sazeni vytouZeného cile svétovlady. Duchovni, tj. religiéozni sjednoceni lidstva,
musi pfedchézet politickému.

»SVetské sjednocovani je viak jiz tak rikajic v béhu. ... NuZe, potom je
mimoiadné dileZité, aby je piedeslo duchovni sjednoceni® (Izoulet).”
Izoulet napsal citované véty po prvni svétové valce, kdy zanikly monarchie a by-

la zaloZena Spole&nost narodd.”' Politické sjednoceni se jiz rysovalo na obzoru,

66 Lazare, str. 64.

" 1zoulet, Paris. .., str. 179.

8 1zoulet, Paris..., str. 31.

% 1zoulet, Paris. .., str. 36.

" 1zo0ulet, Paris. .., str. 206.

7! Pfedchtidce dnesni Organizace spojenych naroda (OSN); pozn. piekl.
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zatimco religidozni sjednoceni bylo jesté sotva pozorovatelné. Pro zbudovani Bozi
tiSe vSak podle ndhledu kabalisti bylo religiézni sjednoceni nezbytnym predpokla-
dem, protoze

,teprve pak se Izrael objevi na horizontu doby jako vyvoleny narod, jako
mravni a prirozeny sjednotitel svéta, osvoboditel planety, jako obdivovany a
uctivany sbormistr choru lidstva® (Izoulet).”

Jakmile bude vySe zminény ptfedpoklad splnén, miize Izrael propuknout v jasavy
triumf.
»A skute¢né, po péti nebo Sesti tisici letech zkouSek je planetarni tri-
umf naprosty* (Izoulet).”

II ,,Jednota lidstva*

V zajmu uskutecnéni trvalého miru a tim Bozi fiSe usiluje Izrael jakoZto sam
mesiansky cil o zfizeni své ndrodni jednoty, a soucasné skrze internacionalitu své-
ho naroda musi zavést jednotu narodii. Izrael povazuje za Bozi pfislib a soucasné
za své poslani ,,obnovit jednotu mezi narody* (Jéhouda).

e+« presné vzato je to vice neZz jakékoli jiné uceni vyvolenost Izraele,
garantovat nakonec jednotu mezi vSemi narody. A pravé toto je smyslem
poslani Izraele* (Jéhouda).”

A v tomto udajném poslani spociva koten ideologie One World, ktera byla pro-
sazovana jiz rozenkrucidny a zednafi, a nyni je zcela viditeln¢ uplatiiovana jako
spolecensko-politicky cil vSech demokraticky fizenych stati.

Jak jiz bylo vySe feCeno, jednota narodd se musi nejprve uskutecnit duchovné.
Tuto duchovni jednotu 1ze podle minéni kabbalistl nejlépe zarucit prostfednictvim
zidovského uceni resp. ndbozenstvi.

»Monoteismus skrze duchovni syntézu sblizuje vSechny lidi i narody*

(Jéhouda).”

»V mosaismu se tedy mohou vSechna naboZenstvi shromazdit jako
ve spole¢ném domé&*“ (Izoulet).”

Ostatni ndbozenstvi se museji vyvijet smé€rem k ndboZenstvi Izraele, tzn. Ze se
museji zménit!

»... 1Zzrael nema nic proti tomu, aby se ostatni monoteistické narody
vyvijely smérem ke stale CistSimu monoteismu, k jednoté v lidech, ktera
predchazi jednoté narodi jako jediné trvalé zaruce univerzalniho miru“
(Jéhouda).”’

" 1zoulet, Paris. .., str. 207.

3 1zoulet, Paris. .., str. 220.

™ Jéhouda, La Vocation. .., str. 62.
7 Jéhouda, La Vocation..., str. 159.
"® 1zoulet, Paris. .., str. 32.

" Jéhouda, La Vocation.. ., str. 65.
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»Znovu opakuji, povSimnéte si, na ¢em jsou poloZeny zaklady nabo-
Zenstvi budoucnosti, které miize byt jen syntézou vSech ociSténych, sbli-
Zenych a ve svych symbolech sjednocenych naboZenstvi® (abbé Roca).”

Takovy vyvoj a zmény vSech ostatnich nabozenstvi i s tim spojend jednota se zi-
dovskym nabozenstvim je systematicky zavadéna a prosazovéana zasvécenymi kab-
balisty a Cleny zednaiskych 16zi.

»PFijde ¢as, kdy novi Zidokfrest’an$ti misionari zavedou dokonalé spo-
leCenstvi poznani a lasky se vSemi ostatnimi naboZenskymi centry svéta“

(dAlveydre).”

Jakou cestou se tito ,,misiondii* vydaji, to nam jiz v prvni ¢tvrting 20. stoleti vy-
licil kabbalista Jean Izoulet tak pfesné, Ze s tim miizeme jen uzasle souhlasit. [zou-
let navrhl nasledujici cestu:

1. Roz¢lenéni Spolecnosti narodii:

»Je tieba Spole¢nost naroda rozélenit na svaz niaboZenstvi a svaz na-
o 80
rodi* (Izoulet).

Vysledkem bylo zalozeni ,,Spojenych narodi* a ,,Svétové rady cirkvi® po druhé
svétové valce. Smyslem tohoto internacionalniho spolecenstvi bylo vytvoteni ,,pla-
netarni fronty véficich® s cilem ,,moci v dany ¢as nasadit vS§echny mravni i1 ndbo-
zenské sily svéta proti obéma zIim, ktera nas hrozi pohltit: Ttidni 1 rasové nenavisti
(pfedev§im antisemitismu; pozn. autor), obfanské 1 mezistatni valce, svétovému
prevratu a prepadeni svéta“ (Izoulet). — A to vSechno ptirozené¢ ve smyslu Izraele
(= svétové diktatury Izraele).

2. Konkrétni vize sblizovani nabozenstvi:

»1. Je tFeba vzajemné priblizit vSechna protestantska vyznani za ucelem vy-
tvoreni protestantského bloku.

2. Je tfeba, bude-li to mozné, vzajemné sbliZit protestanty a katoliky k vy-
tvoreni bloku kiest’anstva.

3. Je tieba vzajemné sbliZit tii sestry Bible, tj. tfi naboZenstvi Krista, MojzZi-
Se a Mohameda k vytvoreni nepohanského bloku.

4. A konecné je také potirebné sblizit nepohanstvi Evropy a Ameriky s naiv-
nim, ale velkolepym pohanstvim Asie a Afriky* (Izoulet).”

Kdyz citované body Izoulet roku 1925 psal, byl z uvedenych ctyt bodd prave
rozvijen prvni. Izoulet tim dokazuje, Ze celé ekumenické hnuti je ve sluzbach zi-
dovského mesianismu. Kabbalistim bylo navic jasné, Ze rtizna naboZenstvi museji
sblizovat odstupfiovanym zpusobem a také Ze je nemohli nardz roztavit v jednom
kotli.

»VSechny pravdy mohou byt uvedeny v soulad jejich hierarchickym
odstupiiovanim a syntetizovanim* (d’Alveydre).*

8 Abbé Roca, Le Socialiste Chrétien, &. 1,5.7. 1891, str. 6.
7 &’ Alveydre, Mission des Juifs, str. 98.

% 1z0ulet, Paris..., str. 44.

81 1zoulet, Paris..., str. 118.
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Nejdilezitéjsi podstatou a uzlovym bodem procesu vzajemného hledani a pii-
zpusobovani nabozenstvi je pro Izouleta shoda ,tii sester Bible* resp. tii ,,sester-
skych nédbozenstvi (Izoulet), protoze je to Izrael,

»Kktery v sobé nese neuhasitelnou nadéji na znovusmireni mezi kiest’a-
ny, Zidy a muslimy, a skrze tyto tri Zivé vétve monoteismu i nadéji na no-
vé usmiteni celé rodiny lidstva® (Jéhouda).”

Z toho jasné vyplyva, ze ekumenické snahy 20. stoleti jsou vyhradné v zajmu Iz-
raele.®* Propagandisté ekumeny v katolické cirkvi proto nejsou ni¢im jinym neZ
,,Zidokfest'anskymi misionafi* ve sluzbach zidovské Bozi fiSe! Piestoze Izoulet vi,
Ze mezi zminénymi tfemi nabozenstvimi je propast, veéii v jeji mozné pieklenuti. —
Jak a do jaké miry?

,»Religiéznim pievratem 20. stoleti, pfeménou Cirkve...“ (Izoulet).*’

Izoulet tedy oCekava ve 20. stoleti pfeménu Cirkve, kterda ma zasypat propast
mezi Izraelem a katolickou cirkvi a zavést novy poméer mezi obéma nabozenstvimi.
Zminény obnoveny vztah by podle jeho pojeti také zmirnil vztah k muslimiim.

»PFevrat v nadsmyslovém vztahu kiest'anstva k Izraeli musi mit bez-
podmineéné i zpétny vliv na vztahy mezi Izraelem a islamem* (Izoulet).®

A skute¢né se také po pronikavém obratu ve vztazich mezi Rimem a Jeruzalém
po II. vatikdnském koncilu ukézala silici smiflivost mezi muslimy (Egypt, Palesti-
na, Jordansko) a Zidy. Vyrovnani mezi kfestanstvem a zidovstvem viak je rozho-
dujici predevsim pro ziizeni Zidovské Bozi fiSe a naplnéni Zidovského snu o ,,syn-
archii* (d’Alveydre), ,,spoluvladé* vSech narodl a nadbozenstvi ve tfech grémiich,
zahrnujicich hospodafstvi, zdkonodarstvi i nabozenstvi, a pfedstavujicich svétovou
stavbu absolutni fiSe.

»Pro nase dvé spolecenstvi, pro Izrael i ki‘est’anstvi, je smir ulitelskych
uradi, jejich obnoveni v jediném grémiu a v téze statni moci svornikem
grandiézni stavby, ktera je v zasadé zakotvena v obou Ziakonech a jejich
piislibu co moZna dokonalé Fige* (d’Alveydre).”’

Jak v§ak mélo byt mozné sjednotit v jednom grémiu tak protikladné instituce ja-
ko Zidovstvi a kiestanstvi, aby mohla byt zfizena ,,co moZzna dokonala iSe* kabba-
listickych staviteld, jak se mél z ,lidskych prvka® Ashmole) vystavét ,,duchovni
chrdm v Jeruzaléme® (d’Alveydre) a tim naplnit ptislib kabbalisticky chapané ,,jed-
noty ucitelskych tradu®, tj. zidovské Bozi fise?

82 &’ Alveydre, Mission des Juifs, str. 22.

83 Jéhouda, La Vocation..., str. 43.

% Je snad vhodné dodat, Ze ekumenické snahy nejsou zalezitosti pouze 20. stoleti, i kdyz v ném
jsou jiz zcela zietelné; pozn. editora.

8 1zoulet, Paris..., str. 125.

8 1zoulet, Paris..., str. 125.

¥ &’ Alveydre, Mission des Juifs, str. 42.
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III Cesta k zidovsko-mesianské Bozi risi

Zniceni ktestanstvi nebo jeho ,pretvoreni jsou jen rizné zplisoby vidéni, kte-
rymi je viak minéno totéz. Katolik to nazyvé zni¢enim, Zid zase ,,pfetvofenim*:
»Podle mého nazoru je projevujici se zniceni kirest’anstvi konec konci
jen naprostou transformaci, jeho iplnou transfiguraci a dokonalou me-
tamorfézou* (Izoulet).*

Bylo by posetilé domnivat se, Ze by se Zid smifil s celosvétovym vlivem kato-
lické cirkve. Podle svého chépani k tomu nemé pravo. Jen pokud by se Cirkev
,zménila®, mohla by i nadale hrat duchovni roli.

,, VErit, Ze Rl'm, mésto sedmi pahorki... s VatikAnem, v pripadé ne-
zbytnosti po vSechny ¢asy sidlo nejvyssi duchovni moci, by mohl a musel
zde dole zistat, je podle mého nazoru velky sebeklam. Cisté zemé&pisné by
to bylo mozné, av§ak posuzovano nadsmyslové, kromé pripadu naprosté
zmény — nikdy* (Izoulet).”

»Ma-li byt kiestanska vira i nadale okyslicovadlem svétové kultury,
pak musi zdsadné zménit dosavadni strukturu své konstituce“ (Rosen-
berg).”

»Z urcitého pramene vim, Ze Rim vzdor své obdivuhodné velikosti je
uzurpatorské mésto, které neni pravym Jeruzalémem. Pro univerzalni
slavu BoZi i pozitivni zajmy lidstva se musi Rim prozietelnosti zménit
a nesporné byt nahrazen (Jeruzalémem, autor)* (Salvador).”’

Izoulet zdtraziiuje velky protiklad mezi Cirkvi a Zidovstvem, jehoZ prekonani je
mozné pouze zménou Cirkve: ,,Mezi nadmi a Izraelem nejde o bézné protiklady
obecného prava, jimiz se Zivi pravnické spory: Zde se jedna o protiklad dvou nad-
smyslovosti, dvou protichtidnych pojeti Zivota a osudu. K pfemosténi takové pro-
pasti je tfeba piezkouseni hodnotoveého zebticku nabozZenstvi i zména Cirkve —

... a tato prestavba Cirkve, ktera je kaZzdopadné nevyhnutelna, bude
uréovana zakrocenim nejnovéjSi a nejvyssi védy, totiz sociologie...*

(Izoulet).”

K preklenuti propasti smérem k Zidovstvu se ma v Cirkvi uskutecnit zména
k sociologii, tj. pozemskému mysleni, k lidskym praviim a demokracii. Cirkev se
ma starat o problémy chudoby, negramotnosti, Zivotniho prostfedi, xenofobie 1
ostatni pozemské potize. Takovym zplisobem muze Cirkev pfispivat k socidlni jed-
noté svéta a tim skryté i k naplneéni Zidovské BoZi Fise. A prave to je nejvlastnéjSim
divodem pozadavku Izraele po ,,zméné* katolické cirkve.
»Takto se ortodoxni katolicismus otevie ve svém knéZstvu tak, jako se

naruc JeziSe Krista, veleknéze podle Fadu Melchisedeka, otevirala v§em

8 Jean Izoulet, La Métamorphose de I’Eglise, Paris 1928, str. 189.

% 1zoulet, Paris..., str. 37.

% Alfons Rosenberg, Experiment Christentum (Experiment kiestanstvi), Miinchen 1990, str. 64.

o Joseph, Salvador, Paris, Rome, Jerusalem ou La Question Religieuse au XIX® siécle (Pariz, Rim
a Jeruzalem v religiozni otazce XIX. stoleti), Paris 1880, str. 173.

2 1zoulet, Paris. .., str. 223.
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lidem zemé, vS§em Kkultim i v§em rasam; ne proto, aby je pod jednim a

tim samym jménem smichal, nybrZ aby je sjednotil v témzZ socidlnim du-

chu“ (d’Alveydre).”

Toto nové socialni chapani papezstvi je predpokladem, za néjz mlze vznikat
cathedra®, tj. pod ochranou nejvyssiho pontifexe.

»Takto se miZe stat skute¢nosti synarchie ex cathedra, pod ochranou
nejvysSiho biskupského uradu, ktery bude pristupny vSem Zidokrest’a-
nim bez vylou€eni jinych kultii a stane se univerzitami vSech narodi“
(d’Alveydre).”*

»Podivejme se nyni, jaka je v Rimé situace papeZe, v némZ ctim moz-
ného nejvyssiho cirkevniho hodnostare, ktery je schopen uvést do Zivota
univerzalni cirkev, ale v némz jiz také narody pravem neuznavaji kleri-
kalniho Césara Fi§skych vojsk latinského kléru® (d’Alveydre).”

vvvvvv

nice bude papez namisto parcidlni a klerikalni Cirkve nejvys$si hlavou skutecné
univerzalni a celosvétové cirkve v kabbalistickém smyslu.

Kabbalisté si byli jisti, Ze definitivni feSeni jejich mise zavede jeden nebo néko-
lik papezi, kteti v souladu s esoterickym programem kabbalistii pfeméni Cirkev ve

»(Definitivni FeSeni) nebude uskute¢néno papezem viry neboli pistis, nybrz
papeZem gnose neboli esoterické védy, nikoli svétskym, nybrz duchovnim pa-
peZem, ne skrze Petra, apoStola mece a autority, ale skrze Jana, apoStola svo-
body a lasky* (abbé Roca).”

»e.. budouci reforma cirkve musi byt uskute¢néna knézstvem v souladu
s Rimem a cirkevni hierarchii...“ (abbé Roca).”’

Takova ,,preména* Cirkve, ktera ma byt provedena s pomoci cirkevni hierarchie,
tedy papeze, biskuptli a knéZstva, jiz pro mnohé vykazuje vSechny piiznaky napros-
tého zniceni:

»Ale pozor, Feknou nékteri z mych méné premyslivych Fimskych sou-
vérei, to by byl konec Fimské cirkve! Pro¢pak? V této cirkvi se prece nic
nezméni, nejvyssi pontifex bude nadale jejim patriarchou, jeji hierarchie
i specidlni uceni ziistanou jako dosud a nebudou délat nic jiného nez rea-
lizovat svij vlastni katolicky, tj. protisektai'sky, nepoliticky a univerzalis-
ticky program. Nova cirkev jiZ nebude chtit potlaovat ostatni religiozni
spolecenstvi, nybrz znovu jich dobyt v socidlni roviné tim, Ze je bude re-
spektovat a pFipoustét do skuteéné ekumenické aliance...“ (d’Alveydre).”

9 d’Alveydre, Mission de [ ‘Inde, str. 413.

94 d’Alveydre, Mission de [ ‘Inde, str. 280.

9 d’Alveydre, Mission des Souverains, str. 403.

% Abbé Roca, Le Socialiste Chrétien, ¢. 1,5.7. 1891, str. 5.
7 Abbé Roca, Le Socialiste Chrétien, &. 1, 5. 7. 1891, str. 6.
% d’Alveydre, Mission de [’Inde, str. 282.
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D’ Alveydre zde exaktné charakterizuje novou, ,,pfeménénou, transformovanou
cirkev, kterd sice podle vnéjSiho zdéani zlistala nezménéna a jako diive hierarchicky
Clenénd, ale vykazuje zcela nové vlastnosti: Jiz neni misionaiska, nybrz ekumenic-
ka. Jiz se nestara o osobni spasu, nybrz o socialni. Nechape se jako fimsko-kato-
licka, nybrz jako univerzalni cirkev, kterd zavrhuje a trestd kazdé sektéistvi (,,anti-
sectaire; d’Alveydre), tj. jakékoli odmitani jejiho ekumenického chovani. D’Al-
veydre mluvi o ,,pfeméné (transfiguraci) papezstvi v nejvyssi ekumenicky a aka-
demicky pontifikat®. Cirkev je napfisté ,katolickd” v novém univerzalnim a eku-
menickém smyslu. A jako takova mé i nové stanovené ukoly, které Izoulet uvadi
takto:

»Cirkev je resp. musi byt organem nikoli emigrace navenek, nybrz kri-
7ovym taZenim do svého nitra® (Izoulet).”

To znamena, ze Cirkev jiz nadale nema navenek rist misionarsky, nybrz vést
kifiZzové tazeni do vlastniho nitra, proti vSem tém, ktefi se vzpiraji ptipojit k ,.trans-
formované*, nové ekumenické cirkvi, odmitaji se nechavat ji ohlupovat a drzet v
Sachu. A skutecné také byla jedina exkomunikace vyicena proti odplrci ekume-
nismu, nacez vSichni jeho stoupenci na celém svété byli odsouzeni a vyobcovani
klérem nové ekumenické cirkve.

v ry

IV Podstatné vlastnosti zidovské BozZi riSe

Zidovska BoZi fiSe ma v zasad¢ Ctyfti vlastnosti. Jsou to:
1. fiSe miru a spravedlnosti.

V Zidovsko-mesianském smyslu znamena mir definitivni feSeni zidovské otazky:

»A duchovnim vyvojem ¢lovéka pripravuje Izrael i svét na prichod
porozuméni a miru mezi vSemi lidmi — mesiansky ¢as —, tedy implicitné
na feSeni zidovského problému* (Jéhouda).'”

Spravedinosti se zde mini v§echny zékony, které¢ v budoucnu ptiznaji Izraeli je-
ho veskera prava:

»VSechny zikony, jimiZ se budou Fidit prisSti spolecnosti a které na nasi
planeté uskutecni BoZi FiSe, jejiz prichod nam ohlasil mesia§ a jeZ neni
ni¢im jinym neZ poZehnanou FiSi spravedlnosti a pravdy, tyto zakony...
jsou témi, které byly zverejnény skrze MojZiSe na Sinaji, skrze JeziSe Kri-
sta na Kalvarii i skrze naSe otce, velikany roku ’89 na nové Sinaji i na
nové Kalvarii preslavné Francouzské revoluce...“ (abbé Roca).'"!

Pfesnou interpretaci toho, co se odehralo béhem Francouzské 1 ostatnich revolu-
ci vCetné II. vatikdnského koncilu, nam podéava Izoulet tam, kde tikd, Ze pravym
smyslem revoluci je ,,vyhodit falesné elity a pozdvihnout na triin skutecné* (Izou-
let). Izoulet nepovaZzuje za nic tzv. ,,rovnost®, ktera bude trpéna jen do té¢ doby, nez

% Izoulet, La Métamorphose de I’Eglise, str. 191.
190 yéhouda, La Vocation..., str. 55.
"% Abbé Roca, L 'Anti-Clérical Roussillonnais, &. 5, 7. 12. 1890, str. 69.
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se Zidovstvu dostane viech ob¢anskych prav. Ve skuteénosti je tedy Izoulet ,,aris-
tophiler* (= zastance aristokratl), nebot’ podle néj patii Zidiim triin i svétovlada.

r o~

2. socialni fiSe.

Naplnéni, které zidovské nabozenstvi svym véficim slibuje, je Cisté pozemské
a socialni: Nikoli spasa jednotlivce na vécnosti, nybrz triumf Izraele na zemi. Do-
svédcuji to vypovéedi kabbalisty:
»Mosaismus je ve své podstaté statné-obcanské, tzn. pozemské uceni*
(Izoulet).'*
»Realita a internacionalismus jsou obé tvare judaismu* (Izoulet).
»Politika je tedy skute¢nym naboZenstvim, v§e zahrnujicim a véénym
niaboZenstvim, jedinym a vyhradnim naboZenstvim* (Izoulet).'”*
»Pro mne neni nadprirozené a svaté ni¢im jinym, nez prohloubenim
piirozeného a svétského® (Izoulet).'”
»Je to jeho nabozZenstvi, Cisté statné-obCanské a védecké naboZenstvi,
které dava Izraeli pfevahu nad viemi narody svéta!® (Izoulet).'*
»Jak lze prokazat, Ze pozemska spasa MojzZiSova je ta prava, a nikoli
nebeska spasa Kristova?“ (Izoulet).'"’

103

Judaismus je podle sve podstaty ndboZenstvim ,,svéta®, tedy Cisté pozemskou vi-
rou, kterd ,,zesvétsti®, sekularizuje vSechno, co vtdhne do svych osidel. Nauka Kar-
la Marxe nebyla ni¢im jinym nez pokusem o uskute¢néni Zidovsko-mesianskych
,predstav spasy* v konkrétnim systému.

»(Karel Marx) byl oduSevnén timto starym hebrejskym materialis-
mem, ktery vZdy snil o raji, uskuteCcnéném na této zemi, a také vidy od-
mitﬁl)%; jako vzdalenou a problematickou nadéji na eden po smrti“ (Laza-
re).

Judaismus se tim prozrazuje jako zakladna novodobé vzpoury proti Bohu, jako
zékladna svétove revoluce, coz 1zoulet opisuje slovem ,,pfevrat™ a podle svého nej-
hlubsiho presvédceni definuje takto:

»Nesmirny prevrat, protoZe jim nechavam naboZenstvi nebes sestoupit
na zem* (Izoulet).'”

Jiny vyraz pro zminéné ,,nechani nebe sestoupit na zem* nam podava spisovatel
F. M. Dostojevskij ve svém dile ,,Bratfi Karamazové*: ,,Socialismus neni jen d¢l-
nickd otazka, nybrz pfedevSim otazka ateistickd, otdzka soucasné inkarnace ateis-
mu, otazka babyldnské véze, budované bez Boha nikoli k dosazeni nebe ze zem¢,

12 1zoulet, Paris..., str. 12.
13 1zoulet, Paris..., str. 17.
1% Izoulet, Paris..., str. 23.
195 1zoulet, Paris..., str. 70.
19 1zoulet, Paris..., str. 31.
7 1zoulet, Paris..., str. 24.
18 Lazare, str. 167 ad.

19 1zoulet, Paris..., str. 25.
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Zidovsko - kabbalisticky

mesianismus
Rozlozeni Budovini
Znic¢eni
A
Duchovni svétovlada
Kabbalistické véstectvi
(Magie, Gnose)
Spiritualismus
Krest’anstvi Zidovstvo
Sv. FiSe Fimské One World
Rim.-kat. cirkve Stat Izrael

»Svétova reformace*

(Rozenkruc. Andreae)

»Sveétova revoluce*
(Karel Marx)

Polarni Revoluce - sily
»Regenerace*
Liberali (Znovuzrozeni)
1beralismem (Abbé Grégoire) Socialismem
Naboz. svobodou .
‘. ., Ekumenismem
Zidov. en.lanc1.pac1 1r Sionismem
Nacionalismem | Internacionalismem

Materialni svétovlada
Lichva, Dvorni Zidovstvo, Bankéfi
» Tanec kolem zlatého telete
Materialismus
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nybrz ke sniZeni nebe na zemi.“''’ — Socialismus je ve své podstaté identicky se

zidovskou doktrinou dosazitelné socidlni Bozi fise. O této shod¢ i o zidovském pii-
vodu historického socialismu nds ujistuje autor, ktery byl sdm zidovského ptivodu
a proto k vé&ci kompetentni. Je jim dr. Alfred Nossig:
,Nesmi se pFehliZet, Ze Zidé patii k otciim a prikopnikim socialismu,
a Ze jiZ jejich prapiedci za tuto my$lenku bojovali“ (Nossig).'"

,»Pro nas Zidy je viak povinnosti i zadostiu¢inénim svéd&it o pravdé a
moudrosti naseho starého zikona, ktery jiz pred tisiciletimi predvidal
nezbytnost politického i socidlniho vyvoje tak, jak se jej chopil teprve
svétovy socialismus nejnovéjsi epochy (Nossig).'

Ztizeni socialni zidovské BozZi fiSe pomoci ,,pievrati®, ,revoluci* a ,,svétove re-
voluce® neni nic jiného, nez dat svétu prostfednictvim ptevratii novy fad, nové na-
bozenstvi, novou vladu a nové mocenské poméry, které jiz nebudou legitimizovany
,shora®, od Boha, nybrz od Izraele jako idajné povolaného a vyvoleného naroda.

»OCekavame nové nebe a novou zemi. Nové nebe, tj. nové religiézni
roz¢lenéni — novou zemi, tj. novou socialni organizaci. Je tieba od zakla-
du pretvorit cely svét a zorganizovat celou novu vladni formu...“ (abbé

Roca).'"

Nastupujici zidovsko-socidlni Bozi fiSe snese nebe na zem. Nyni jiz také 1épe
rozumime, pro¢ kabbalisté planuji nové kiestanstvi, novou cirkev a nové papezstvi,
které by se budoucné na socidlnim poli mélo osvédcit, a proto této instituci 1 v no-
vém veku pfiznévaji nadale platnost. Je jiz také srozumitelné, jak si mame piedsta-
vit vzhled ,,0¢is§téného’ monoteistického nabozenstvi, o némz vyse mluvil Jéhouda.
Zbéhly knéz abbé Roca to vyjadtil naprosto piesné:

,,lll)j'isahém vam, Ze Cisté kiest’anstvi je Cisty socialismus“ (abbé Ro-
ca).

V tomto smyslu neni ani interregligiézni ekumenismus ni¢im jinym, nez socidl-
nim mirem, tedy onim hnutim, které vylucuje jakykoli proselytismus resp. kazdou
misionafskou ¢innost. Stejné soudi i d’Alveydre, kdyz ohledné sjednoceni nabo-
zenstvi hlasa, Ze ,,religiozni mir v lod-Heé-Vau-Hé (v IHVH neboli Jahvem) se sta-
ne skutecnosti skrze socidlniho ducha JeziSe Krista®. IHVH je zkratkou pro zidov-
sky mesianismus a ,,socialni duch JeziSe Krista* je symbolem nové¢ cesty, po niz
kiestanstvi vykrocilo v revolu¢ni fazi pted ztizenim BoZi fise.

Pfeména kiestanstva a Cirkve v socidlni resp. socialistickou instituci, tzn. sniZe-
ni kiest’anstvi na uroven Zidovstvi, ma klicovou funkci pro vyvoj Izraele ve svéto-
vou duchovni mocnost. Podle Izouletova nahledu dospé&je Izrael do €ela sjednoceni
tii sester Bible teprve pak,

"% Fjodor M. Dostojevskij, Die Briider Karamasow (Bratii Karamazové), (Piper) Miinchen 1923,
str. 37.

" Alfred Nossig, Integrales Judentum, Wien 1922, str. 79.

12 Nossig, tamtéz, str. 79.

"> Abbé Roca, Le Socialiste Chrétien, &.2,12.7. 1891, str. 2.

''* Abbé Roca, L 'Anti-Clérical Roussillonnais, ¢. 1,9. 11. 1890, str. 7.
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»aZ kiest’anstvi, které dosud touZilo po nebeském Zivoté, sestoupi na zem a

w7 vrws 115

tam zacne hledat BozZi FiSi tak, jak to predpisuje Zidovské uceni (Izoulet).

Izrael nemiize své mesianske plany uskutecnit jinak nez znicenim resp. pretvore-
nim Cirkve. Zde je ziejmé, jaky vyznam v tom piipadd II. vatikdnskému koncilu
1 pokoncilnimu vyvoji. Zminény vyvoj byl tehdy uveden do chodu ptesné tak, jak
ptedpovédél Izoulet: , Kiestanstvi odlozi svou formu i vzhled, aby odhalilo sviij
zéklad a skute€nost* (Izoulet) — skutecnost naprosté shody s u¢enim zidovského
mesianismu.

3. budouci fiSe.

Neni pravé bezvyznamné, ze aspekt ,,nadchazejici* nebo ,,budouci* Bozi fise je
tolik zdtraziovan v kabbalistickych spisech.
,»Obnovovanim monoteistického uceni v kazdé epoSe se priblizuji Zidé
i celé lidstvo stale vice k mesidnské ére, k niZ nas pobada prozietelnost*
(Jéhouda).''®
»Kabbala nas podle tradici dochovanych pravidel u¢i myslet s pohle-
dem ustaviéné zaméfenym na budoucnost® (Jéhouda).'"’

Pohled Zidovstva na mesiansky vék je pevné upten dopfedu v ustaviéném inten-
zivnim oéekavani. Cim silngji se bude Zidovsko-mesiansky duch ve svété prosazo-
vat, tim vice bude také nezadouci tradice, konservativismus, fundamentalismus a
stafi, a naproti tomu bude Zadana dynamika, mladi, progresivita, revolucionarstvi,
prognostika a nové trendy. Nové mysleni bude vSechno nahliZet z perspektivy bu-
doucnosti, oteviené vSiem zméndm. Zde se ukazuje diametralni rozdil proti kiest’an-
stvi.

Do jaké miry fimsko-katolicka cirkev od pontifikatu Jana XXIII. a II. vatikans-
kého koncilu nese znamky kabbalisty vnucenych zmén, to ndm ukdze nasledujici
kapitola.

D Zidovsko-mesianska tvar pokoncilni cirkve

I Rok ’89 cirkve aneb FiSe spravedInosti

Podstata II. vatikanského koncilu, ve zkratce exaktné vyjadiend kardindlem Sue-
nensem jako rok ’89 Cirkve, jasn¢ ukazuje, Ze koncil sledoval tentyz cil jako Fran-
couzska revoluce 1789. Stejné jako politicka revoluce chtél ,,strhnout d€lici bariéry
mezi Zidy a kiestany” (Darmesteter), ,zjednat vSude piistup judaismu*
(Darmesteter) a ,,ptipravit Izraeli cestu k moci* (Izoulet). To bylo skutecnym a nej-
vlastnéj$im smyslem koncilu, a kromé toho dosahl také vymény ,.elit“, coZz podle
Izouleta charakterizuje revoluce. Byla to tedy jen ¢ird ndhoda, ze v osobach Pavia
VI a Jana Pavla II. usedli na papezsky trin dva zidovsti klerici, ktefi vehementné

5 Izoulet, Paris..., str. 11.
16 yéhouda, La Vocation. .., str. 229.
"7 yéhouda, La Lecon de. .., str. 111.
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podporovali judaizaci viry, a to pfedev§im ve formé¢ ekumenismu? Nebo se podi-
vejme na jmenovani kardinali. Kardinalem byl udélan bludat Hans Urs von Bal-
thasar 1 teolog Henri de Lubac, ktery se své teologii stira rozdil mezi ptirodou a
BoZi milosti. Stejny otaznik je mozné piipojit za jméno Yvese Congara, francouz-
ského aktivisty ekumenismu, jehoz jmenovani kardinalem bylo ozndmeno v listo-
padu 1994. A soucasné byli odsouzeni prelati, knézi a laici, ktefi se hlasili k pred-
revolucni, tj. pfedkoncilni vife. Neni to snad vymeéna elit, o niz mluvi Izoulet — pre-
ferovani revolucnich podporovatelll naturalistického, ekumenického a socialistic-
kého obsahu judaizované teologie — a pronasledovani obhdjcti dosavadni tradice
Cirkve?

Bylo by vSak naprosto mylné vidét zacatek revoluce v Cirkvi teprve ve II. vati-
kanském koncilu. Inicidtorem koncilu, ktery umoznil tuto revoluci ,,shora®, byl Jan
XXIII. Jeho zvolani k Zidtm ,jsem Josef, vas§ bratr* a vypusténi slova ,,proradni
(Zidé)“ z velkopate&ni modlitby (pro perfidis Judaeis) vydala signal, ¢imZ se posu-
nul kontakt mezi kurii a Zidovstvem na nejvy3si uroveit. Diky tomu potom mohli
videi Zidé formulovat sva oéekavani od nadchazejiciho koncilu.'"® Z t&chto pocat-
ki se pak institucionalizoval Zidovsko-katolicky dialog v kontaktnim vyboru a ko-
misich. Ve vyboru se setkavali kiestané se Zidy na stejné Grovni a projednavali
nadchazejici vyvoj v Cirkvi.

Prozidovsky postoj Jana XXIII. jasné ukazal, Ze nejvyssi pontifex interpretoval
v duchu Francouzské revoluce ,,lidské prava®, o nichz mluvil ve své encyklice ,,Pa-
cem in Terris®. Byla to pravé ,,Deklarace lidskych prav*, ktera Zidim béhem Fran-
couzské revoluce umoznila piistup do kiestanské spolecnosti. Nyni bylo koncilnim
papeZzem umoznéno v religiézni rovin€ to samé, co se jiz diive stalo v politické —
,sbratfeni* se Zidy! Ne nadarmo uéinil abbé Roca jasnou narazku na skuteény vy-
znam ,,Deklarace lidskych prav* provolanim, Ze ta bude vyhldSena ,,na nové Sinaji
1 na nové Kalvarii pfeslavné Francouzské revoluce...“. — Tim chtél fici, Ze zminéna
lidska prava maji ,,zidovsko-mesiansky* smysl a pfiblizuji Zidovstvo jeho poslani
vladnout narodiim. Z toho divodu znamy zidovsky konvertita Joseph Lémann tak
naléhavé varoval pred zmin&nou, ,,v 16Zich tajnych spole¢nosti vypracovanou*'"’
Deklaraci lidskych prav: ,PovSimnéme si: Pfijetim Clov€ka a lidstva za zékladnu
setkani se Zidy se kfestan nezbytné poniZzuje; ne z pokory, nybrz proto, Ze zapomi-
nad na svou kiestanskou diistojnost. Degraduje se, sestupuje do ménécenného po-
staveni, aby se setkal se Zidem na urovni, z niZ by jej mél naopak povznést. Ano,
mame odvahu prohlasit o vSech dohodach a vyménnych obchodech s Hebrejci, ze
Kristus by néco tak zaslepeného a neblahého nikdy neud¢lal. Jde o opusténi vSeho
nadprirozeného, a to nejen nebeské, nybrz 1 pozemské prednosti, kterd je kiest’ano-
vi na prospéch a dava mu ptevahu; zahazuje tim perlu Evangelia!...“'** — V indi-
vidudlni oblasti tak zhoubné diisledky vidél Lémann 1 v oblasti spolecenské: ,, Tou-
to deklaraci je izraelita... opravnén vSude se prezentovat, vSude konkurovat a intri-

"8 pogetné autentické doklady na nasi strance ukazuji, 7e bez sebemensiho piehanéni je pro zmi-
néné ,,o¢ekavani* presnéjsi vyraz ,,diktovani svych pozadavki*; pozn. editora.

"9 Joseph Lémann, Les Juifs dans la Révolution francaise, Paris 1988, str. 77.

2" Lémann, tamtéz, str. 236-238.
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kovat, a bazit po kazdém postaveni ve spole¢nosti. Jiz mu nelze nic zakazovat, nic
odpirat ani v nicem brdnit, at’ je to doslova cokoli! A kdyz jej okolnosti nebo ctiza-
dost pfivedou az do blizkosti trinu anebo dokonce na nejvyssi pticky, kdo mu mu-
Ze zabranit v ptistupu? ... A dnes obc¢an, bude zitra pdnem, ba dokonce jim uz je.*
Kabbalisté¢ obavy citované¢ho konvertity potvrdili umoznénim nahlédnout, ze revo-
luéni proces zrovnopravneni mél za ulohu likvidaci kiestanstvi a ptipravu zidov-
ského panstvi:

,»++« pouze ¢ast lidi pozna, jaky vyznam ma v BoZim planu nadchazejici
spoleCenska revoluce, totiZz odstranit neplodny systém (kiestanstvi), jehoz
¢as minul, a svét velkym procesem zrovnopravnéni pripravit na (zidov-
ské) tisicileté panstvi spravedlnosti® (Russell).'?!

Vpravo: pro srovnani: Emblém Teosofické spole¢nosti s tzv. kiizem ankh uprostied, sym-
bolem znovuzrozeni

Vlevo: Graficky znak tiskafe na titulni strané¢ dvou spisti, abbého Henri Baptiste Grégoi-
reho ,,Essai sur la régénération physique, morale et politique des Juifs*, PatiZ 1788, a (pol-
ského Zida) Zalkinda Horwitze ,,Apologie des Juifs en réponse a la question: Est-il des
moyens de rendre les Juifs plus heureux et plus utiles en France?*, Patiz 1789 (reprint
1968), které svym obsahem usiluji o emancipaci Zidd. Graficky znak ukazuje hadem ob-
tocenou jakobinskou ¢apku, znameni Zidovsko-kabbalistického pozadi Francouzské revo-
luce. Pod ni je oteviena kniha se slovy ,,Droits de I’Homme* (,,Lidska prava®) jako zna-

meni jejich velkého vyznamu pro mesianskou cestu Izraele k znovunabyti svych prav.

sUrazime jiZz jen kratkou cestu a kruh symbolického hada, znameni
nasSeho niaroda, se uzavie. Jakmile se kruh uzavre, vSechny staty svéta
v ném budou sevireny jako v pevném svéraku” (Protokoly sionskych mudr-
cy, 3,1).

Joseph Lémann oznacil lidska préava za ,,Trojského kon&* pro francouzskou spo-
lecnost. Stejné tak 1ze uznéni lidskych prav Janem XXIII. povazovat za vpusténi
Trojského koné do Boziho mésta. Joseph Lémann ma k tomu vystizné pfirovnani:
,,V Jerichu pochodovala Bozi prava pied Izraelem za zvukll pozount; ve Francii
jsou to lidska prava s revoluéni sekerou, ktera jim urovnavala cestu.“ — V Rimé to

121 Ch. T. Russell, Ch. T., Millennium-Tages-Anbruch, (5 Bde.), Elberfeld 1908-10, str. 255.
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byl Jan XXIIL., ktery pfipravil pad zdi mezi Zidy a kiestany, a zahajil proces, jenz
je ptivedl v komisich k jednomu stolu.

»Takovy vyvoj je ovSem nemyslitelny bez otevieni cirkevniho védomi a
ducha bratrskému vztahu (k Zidiim) prost¥ednictvim papeZe Jana XXIIL.
(1958-63). Pravé pievzeti dédictvi Zidovstvem tak cenéného papeze je
ziejmou snahou Jana Pavla II., ktery je kratce po nastupu pontifikatu
roku 1978 jesté zdiraznil“ (Rendtorff/Henrix).'*

Rovnéz Pavel VI. nedbal napomenuti Josepha Lémanna o spolupraci se Zidov-
stvem v rovin¢ ¢lovéka resp. lidstva:

»Proto si zcela vazné prejeme uvadéni pokyni vatikanského koncilu
do praxe tak, aby kiest'ané a Zidé byli diky vyvoji schopni lep$iho vza-
jemného vztahu a hlubSiho respektu, a aby v zijmu podpory svétového
miru i blaha celého lidstva spolupracovali“ (Pavel VI. v projevu k Ameri-
can Jewish Committee, 31. 3. 1971).'%

Je tedy zfeymé, ze se uvniti Cirkve v religiézni rovin€ opakovalo to samé, co se
udélo ve Francii v politické! Jak tragické dasledky to bude pro Cirkev mit, je vidét
z jediné véty Bernarda Lazareho, v niZ poukazuje na dtisledky rovnopravnosti Zidd
v polické oblasti:

»Toho dne, kdy Zid zaé&al zastavat ob&anské i statni funkce, byl kies-
tansky stat zasvécen zaniku* (Lazare).'**

Lazare jasn& oznacuje Zida za antiklerikala. Nebude snad i Cirkev zasvécena za-
niku, kdyz Zid zastava funkce v ekumenickém vyboru a dokonce i uvnité samotné
Cirkve (Osterreicher, Baum, Lustiger, Montini, Wojtyla)? KdyZ podle Lazareho
liberalni Zidé v politice (kulturni boj, Ferryho zakony) ,,odkfestanstovali nebo byli
pfinejmensSim spojenci téch, kteti na to nalé¢hali, pak je tfeba rovnéZ konstatovat,
7e reformy Cirkve od sbratfeni se Zidovstvem nemohou vyvolat nic jiného nez
apostasii, odpad od kiestanstvi! Kdo pochopil vnitini logiku Zidovského mesia-
nismu, jisté se nebude divit vysledk@im bratrské spoluprace. Rise spravedlnosti jako
znameni Zidovského mesianismu tika, Ze je tteba podporovat vSechno, co je pro-
spesné na cesté k zidovské Bozi 1iSi, a samoziejmé také napomahat vSemu, co je
Skodlivé konkuren¢nimu podniku ,kiest’anstvi‘.

Janem XXIII. poéinajici vyvoj sbratfovani Zidd a kiestanii byl jiz davno predji-
man ,,proroky* Zidovského mesianismu, protoze Joseph Salvador roku 1880 psal,
ducha v novém véku.

,,Rim, ktery ve stredovéku tiskl Jeruzalém na svou hrud’. Ulohou (no-
vého ducha) je vyrvat jej pahorkiim Aventina a Kapitolu, a presadit ze
stiedu Latia do srdce Palestiny* (Salvador).'”

122 Rendtorff/Henrix, Die Kirchen und das Judentum, Miinchen 1989, str. 29.
123 Rendtorff/Henrix, str. 61.

124 Lazare, str. 176 ad.

125 Salvador, Paris..., str. 178.

32



Redené tisknuti na hrud’, symbol sbratieni, mélo nakonec Zidovsko-mesianskym
snaham dopomoci k cili. Také Pavel VI., sdm zidovského piivodu, se bezvyhradné
oteviel zidovsko-kiestanskému sbratfeni. V projevu k odnozi tajné zZidovské spo-
lecnosti, ,,Anti-Defamation League of B’nai B’rith®, pronesl 24. 11. 1976 nasledu-
jici vétu: ,,Ano, Blh spravedinosti a miru, pan lasky, je nasim spolecnym otcem
a ptivodcem naseho sbratieni.* — Miizeme se pravem ptat, zda je tento Blih sprave-
VI. nas nechté&l nechat v nejistoté a tak pokradoval: .,V duchu prorokii budou Zidé
a kiest'ané ochotné spolupracovat a na vSech rovnich — mistni, narodni, internaci-
ondlni — usilovat o socialni spravedinost a mir.*“ — Zde je tedy znovu socialni spra-
vedlnost ,,na zem stazeného nebe®. ,,Duch proroka®, vézici za touto socialni spra-
vedlnosti, je rychle zftejmy nahlédnutim do ,,Protokolii sionskych mudrcu‘*:

»Nasi proroci nim oznamili, Ze jsme samotnym Bohem vyvoleni k vla-
dé& nad celym svétem* (Protokoly).'*°

Védel Pavel VI., ze svymi slovy hlasé ideje zidovského mesianismu a stavi se
tim na pozice revoluce? Jeho néstupce Jan Pavel II. se 22. 3. 1984 v projevu k ,,An-
ti-Defamation League of B’nai B’rith* znovu chopil téZe myslenky: ,,A velka tiloha
podpory spravedlnosti a miru — znameni mesianského véku v Zidovské i kiestanské
tradici — nepochybné z vasi strany spociva na velkém prorockém dédictvi.” — Pred-
stava spravedlnosti a miru, ktera ma v Zidovstvu a kiestanstvu zcela rozdilny vy-
znam, je Janem Pavlem II. stavéna na roven, jako by se nemuselo rozliSovat pfiro-
zené a nadpfirozené, tento a onen svét. Bernard Lazare ukazuje skuteéné pozadi
,,znameni mesianského véku v zidovské tradici®:

,»(Zidé) snili o dni, kdy bude pomsténo jejich vytrpéné bezpravi a po-
tupa, snili o dni, kdy bude d’abel (kiest'an) sraZen na zem a spravedlivy
(Zid) povySen; slovem snili o dni mesiae. V&k mesiase mél byt pro viech-
ny tyto ubozaky (Zidy) vékem spravedInosti“ (Lazare).'*’

Povzneseni Zida a ,sraZeni“ kiestana je vlastnim obsahem Zidovsko-mesidn-
ského véku. Pod spravedlnosti rozumi Zid napf. to, e kiestan ze svého nabozZen-
stvi odstrani viechno, co se Zidtim jevi v nepfiznivém svétle resp. je do takového
svétla stavi. Proto byla jiz béhem pontifikatu Jana XXIII. na néj ze Zidovské strany
vznesena nasledujici zadost:

»Predevs§im jde o odstranéni poslednich stop antisemitismu z kiest’an-
ské vérouky* (Jéhouda).'*®

Tak jako kdysi Zid musel pod kiestanskym panstvim odstranit z Talmudu nena-
vistné pasaze vici kiestanlim, musi nyni kiest'an pod Zidovskym panstvim odstra-
nit ,,stimuly* k nendvisti viéi Zidom. , Komise pro religioézni vztahy se Zidov-
stvem* této zaddosti oddan€ vyhovéla a v ¢lanku 4 publikovala 1. 12. 1974 smérnice
a pokyny k provadéni koncilniho prohldSeni ,,Nostra Aetate®:

126 Gottfried zur Beek, Die Geheimnisse der Weisen von Zion, Charlottenburg 1919, str. 18.
127 Lazare, str. 151 ad.
128 yéhouda, La Vocation. .., str. 130.
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»S ohledem na tento dokument zde postaci jednoduché prohlaseni, Ze
duchovni svazky a historické vztahy, které cirkev poji se Zidovstvem, od-
suzuji kaZzdou formu antisemitismu a diskriminace jako odporujici du-
chu kiest’anstvi...“ (Smérnice k deklaraci ,,Nostra Aetate“).129

Zidovsti partnefi v dialogu své katolické bratry Sokovali dokonce tvrzenim, Ze
pry Cirkev svym dvoutisiciletym ,,antijudaismem* polozila zédklady k pronasledo-
vani Zidt nacistickou Tteti ¥i§i. Naprosta 1Zivost a zvracenost takové argumentace
je zfejma i z toho, Ze restrikce, které museli ve stiedovéku Zidé snaset, mély sviij
puvod v jejich nendvisti vaci kiestantim a slouzily k ochrané kiestanské
spoleénosti. Zidovska nendvist vi¢i kiestanim jim rozhodné nebyla neznama.
Svaty Augustin ve svém ,,Bozim staté¢* piSe o postoji filosofa Senecy (4 pt. Kr. —
65 po Kr.) k zidovskym mystériim:

»Aviak kiestanim, které Zidé jiz tehdy silné nenavidéli, se (Seneca)
neodvazoval pripominat je ani v pFiznivém, ani v nepfiznivém smyslu...*

(sv. Augustin)."’

I sam Bernard Lazare piiznava, 7e v ranych dobach Zidé ptivlékali kiestany
pred soud a Ze se napf. pii popravé sv. biskupa Polykarpa Zidé projevili jako nej-
horliv&jsi pii snaseni dfeva na hranici. Nikoli tedy kfestanska nenavist k Zidoim,
nybrz principialni Zidovska nenavist ke kiestaniim byla pfi¢inou obrany kiest'anské
spole¢nosti a historického ,,antijudaismu‘! Tato skutecnost je ovSem v celém po-
koncilnim dialogu zamlcovéna. Navic je tieba poznamenat, Ze vyraz ,,antisemitis-
mus* véetné celé s tim spojené tématiky se dostal do faleSného svétla, protoze z
pohledu kiestanské strany se nejednalo o ,rasovy*, nybrz doktrindlni problém.
Zamérem vySe zminéného absurdniho Zidovského tvrzeni bylo pocitové spojit ja-
kékoli vyhrady vici Zidovstvu s pronasledovanim Zida Tieti #13i. Kdo odmita Zi-
dovsky narok na svétovladu, je okamzité postaven na roveii ,,plynovace Zidu“ a
,,masového vraha Zida“. Doslova genialni tah! Pokoncilni ni¢eni vSech kiest'an-
skych paméatniki na hanobeni hostii a ritudlni vrazdy, o jejichZ historické skutec-
nosti mé dobry pokoncilni kiestan pochybovat, a naopak ziizovani zidovskych
pamatnikli, o nichZz se pochybovat nesmi — to jsou jasné ptiznaky zidovsko-
mesianského véku spravedlnosti. Pod heslem ,,antisemitismus* se v§emi mentalni-
mi bariérami, které jsou na tomto slové zaloZeny, se podafila v kiestanském mys-
leni dalekosahld ptestavba, jez sahd od zprosténi obzaloby zidovského néaroda z
bohovrazdy aZ po antitrinitafské tendence v teologii a liturgii. Ri$e spravedlnosti se
instaluje pomoci ,,pfevrati® ve prospéch Zidi a na jmu kitestand.

Vedle povyseni a vychvaleni Zidd za bratry, zbofeni bariér a predsudkd mezi
Zidy a kfestany (ve prospéch Zidt) a odvrzeni Zidiim nepiijemnych detailt v ki'es-
tanském uceni je zde tieba zdlraznit jesté jeden smér vyvoje, ktery ma pro zidov-
skou ti8i spravedlnosti velkou duleZitost — je jim navrat stfedu svéta na Sion. Sal-
vador to shrnul do nasledujicich slov: Rim, Jeruzalém stiedovéku, musi byt vyrvan

129 Rendtorff/Henrix, str. 49.
130 Aurelius, Augustinus, De Civitate Dei V1,11, Bibl. der Kirchenviter, Kempten 1911, Bd. I, str.
329,
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pahorklim Aventina a Kapitolu, a piesazen do srdce Palestiny. Kabbalisti vzdy uci-
11, ze v mesianském véku bude Jeruzalém stiedem svéta:
»Jeruzalém bude v novém radu dynastickym sidlem a méstem velkého
krale“ (Russell)."!
»VSechny narody se zméni v zari nebeské fiSe, tj. nového Jeruzaléma*
(Russell)."*

Novy Jeruzalém se tedy bude vyznafovat univerzalnim charakterem a pod svymi
ochrannymi kiidly sjednoti vSechny narody 1 ndboZenstvi svéta. Neni jiz totozny
s predchozi formou starého Jeruzaléma, ktery byl pobofen Rimany, ani s Rimem,
Jeruzalémem sttedoveku, nybrz je zfizen podle spiritualnich zakond nového veku:

»Duch nového véku z nich erpa legitimni opravnéni znovu vybudovat
mésto, Jeruzalém tieti formace, ktery bez toho, Ze by znicil Rim, Jeruza-
l1ém stiedovéku, se musi pozdvihnout nad nim i nad vSemi ostatnimi“

(Salvador)."”’

Novy Jeruzalém ma byt ,,personalni i materidlni zakladnou vSech aktualnich vét-
vi pozitivnich nadbozenstvi“ (Salvador). ,,Otcovsky dim* v srdci Palestiny se bude
muset rozrist, aby mohl své rizné vétve ,slavnostné piijmout” (Salvador).
Poukazem na Jeruzalém mmnoha nabozZenstvi v Salvadorové smyslu bylo stile se
vracejici téma v projevech Jana Pavla I1.:

. chci... udélat v§echno, co je v mé moci, aby mésto Jeruzalém bylo
zaruceno jako harmonické centrum pro stoupence tii velkych monoteis-
tickych nabozZenstvi, Zidovstvi, islimu a kiest’anstvi® (Jan Pavel IL.)"*

. Jeruzalém se pozdvihne na symbol setkavani, jednoty a miru pro
celou rodinu lidstva.”

»Kvili Sionu nebudu mlcet, kviili Jeruzalému nebudu ticho, dokud
spravedlivy jeho nevyjde jako svétlo, dokud spasitel jeho jako pochoden
se nerozhoti (Izaja§ 62,1) ... Myslim na den, kdy se Zidé, kiestané a
muslimové budou moci pratelsky pozdravit, jak Jezi§ po svém
zmrtvychvstani ekl u¢ednikiim: ,Pokoj s vami!*“ (Jan Pavel II.).13 3

»Necht’ jsou jiz brzy vSechny narody v Jeruzalémé usmireny a pozeh-
nany v Abrahamu* (Jan Pavel I1.)."*°

II EKkumenismus aneb FiSe miru

Stejné jako Francouzska revoluce nebo II. vatikansky koncil, je 1 ekumenické
hnuti dalsim krokem k zidovské Bozi ti8i. Ekumenické hnuti samo jeste¢ takovou
1181 neni. Kdo si chce ud¢lat ptedstavu o Zidovské Bozi tisi, mél by si precist ,,uto-
pie*“ Johanna Valentina Andreacho nebo Francise Bacona. Ekumenické hnuti je
cestou piivedeni svéta k duchovni jednoté, jak tekl Izoulet. Poté, co ma jiz vladu

B Russell, tamtéz, dil L, str. 302.

132 Russell, tamtéz, dil L, str. 62.

133 Salvador, str. 171.

1% Projev k vedoucim osobnostem Zidovskych organizaci 12. 3. 1979, Rendtorff/Henrix, str. 66.
135 Apostolsky list ,,Redemptionis anno* 20. 4. 1984, Rendtorff/Henrix, str. 84.

136 Projev k Usttedni radé Zidt v Némecku, Rendtorff/Henrix, str. 76.
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nad materidlnimi statky, je Izrael jako ,,mirotviirce planety* vyvolen stat se 1 vadci
duchovni silou lidstva. K dosazeni tohoto cile uzivana taktika se nijak nelisi od
téch, které byly s uspéchem otestovany béhem Francouzské revoluce. Namisto ob-
¢ant budou tentokrat zglajchSaltovana nabozenstvi. Timto procesem se kiest'anstvi
znehodnoti a ostatni ndbozZenstvi, mezi nimi 1 zidovstvi, naopak ziskaji na cené.
Nikoli ob¢anska svoboda, nybrz religidzni, ,,nabozenska svoboda®, mé byt zaklad-
nou pro Zidovstvo k povyseni na vid¢i duchovni silu svéta. — ,,Svobodu v obcan-
ské spole¢nosti* proto zadal II. vatikansky koncil 1 pro naboZenstvi:

»Tento pozadavek svobody v lidské spolecnosti se nejvice tyka du-
chovnich lidskych hodnot, predevSim vSak toho, co patfi k svobodnému
praktikovani naboZenstvi ve spole¢nosti (Dignitatis Humanae)."’

»verejnd moc nesmi nasilim nebo zastraSovanim nebo jinymi pro-
stfedky ukladat ob¢aniim vyznavani nebo odmitani kteréhokoli naboZen-
stvi* (Dignitatis Humanae)."*®

Uceni II. vatikanského koncilu o nabozenské svobodé bylo postaveno predevSim
na diistojnosti lidské osoby. To znamena predné zradu katolické pravdy, opusténi
Zjeveni jako voditka, i vzdani se dastojnosti kiestana, jak by fekl Joseph Lémann.
Ten nas vyslovné varoval pted setkavanim se Zidy na trovni ¢lovéka, lidské osoby
resp. lidstva. V této roviné musi kiest'an konstatovat to, co je jen velice malo zna-
mo, Ze Zid ma o distojnosti lidské osoby zcela svéraznou a egoistickou piedstavu.
Exegeta Jacob Jervell vyvozuje nasledujici zavér ze svych studii rabinského vykla-
du Genese 1,26 ad. o ¢lovéku jako vérnému obrazu Boha:

»Ruzné (rabinské) vyklady se shoduji v tom, Ze podobnost ¢lovéka Bo-
hu se nachazi jen v Izraeli, protoZe Izrael je lidstvo, izraelita je aplny ¢lo-
vék. 1Igumanum je tedy urceno zikonem a predstavami Izraele“ (Jer-
vell).

Na bazi rovnosti pted zakonem bude pfedem dano naboZenstvi, které — jak pek-
n¢ ekl Orwell — bude ,,rovnéj$i*“ nez ostatni. Nehled¢ jiz k tomu, ze v koncilnim
dokumentu byla stanovena sekularizace kiestanské spolecnosti tim, Ze podle libe-
ralnich zédkonti je zachovavani vetejného potadku jedinou omezujici smérnici pro
svobodny vykon naboZenstvi ve spole¢nosti, stoji tam 1 véta, kterd obzvlasté vyho-
vuje zidovske cesté k Bozi 1i$i: ,,Mimoto patii k ndboZenské svobod¢, aby se nabo-
zenskym spolecnostem nebranilo svobodné prokazovat zviastni schopnost svych
uceni, pokud jde o usporadadni spolecnosti a ozivovani veskeré lidské aktivity*
(Dign. Hum. 4). To se Zidim nemusi fikat dvakrat, aby ukazovali své schopnosti k
vytvoteni nového svetového radu. Také muslimové by radi ukéazali své schopnosti
ke spoluvladnuti v kiestanské spolecnosti. Na tomto piikladu vidime, jak katastro-
falni nasledky musi mit v kiestanské spolec¢nosti koncilni deklarace o nabozenské

17 Konc. dekl. o nabozenské svobod&, Rahner/Vorgrimler, Kleines Konzilskompendium, Freiburg
1974, str. 661.

1% Rahner/Vorgrimler, str. 663. Viechny citaty podle: Dokumenty II. vatikanského koncilu, Zvon,
Praha 1995; pozn. prekl.

139 Jervell, str. 119.
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svobod¢, a také jak hroznou zradu piedstavuje! Mimo kiestanskou spolecnost se
religiézni obraz nezménil, takze Skodu utrpélo pouze kiestanstvi.

,Osvobozeni ndbozenstvi® v kiestanské spolecnosti tedy bylo zékladnou pro
sblizeni nabozenstvi v novém duchu dialogu a vyjednavani na svétové urovni. Rliz-
na naboZenstvi se maji pfeménit v jediné ,,ndboZenstvi budoucnosti, jehoz funda-
mentem ,,muze byt jen syntéza vSech ocisténych, sblizenych a ve svych symbolech
sjednocenych nabozenstvi®, jak psal kabbalista abbé Roca.

Kabbalisté¢ k tomu UcCelu vypracovali dvoji jizdni fad. Nejprve se nabozenstvi
museji podrobit ocisté, resp. pretvoieni. To se tyka predevSim katolické cirkve,
protoze je hlavni konkurentkou judaismu. Nez bude kiestanstvi dalekosahle zde-
vastovano, nemuze se zidovska BozZi fiSe stat skute¢nosti!

Druhym krokem v kabbalistickych planech je sblizovani riznych naboZenstvi
vytvafenim blokt, aby tak protestanti mezi sebou, katolici s protestanty, monoteis-
tickd naboZenstvi mezi sebou i1 pohanska nébozenstvi s nepohanskymi vstupovala
do styku na stejné tirovni a hledala formy jednoty.

Proces ocistovani nabozenstvi neprobihd samovolné, nybrz v dialogu a pfibli-
Zzovanim se ostatnim. Oficidlnim uznanim ekumenismu v katolické cirkvi Janem
XXIII. byly rychle znat prvni pfemény ve sloZeni cirkevnich instituci proti dosa-
vadnimu vérou¢nému pojeti. Podle d’Alveydreho se ortodoxni katolicismus i nej-
vyS$§i pontifikat museji rychle otevtit vS§em kultim a rasam, aby se mohly sjednotit
v socialnim duchu. Zminéné otevieni se uskute¢nilo ziizenim rlznych sekretariata,
starajicich se o zalezitosti ,,jednoty kiestan i ,,nekfestani. Tyto sekretariaty
ptesn¢ odpovidaji ,,bloku kfestani a ,,bloku pohanstva®, jak si je ptedstavoval
Izoulet. Neni sice zadny sekretariat pro ,,monoteisticka naboZenstvi®, ale tento pro
povédomi tim, Ze se v dialogu se Zidy ustavién& mluvilo o ,,spole¢ném Otci viech*
(Jan XXIIL.) a ,,Panu, Otci vSech* (Pavel VI.). Pro Jana Pavla II. nepfedstavovalo
zadny teologicky problém mluvit o Zidovstvi, kiest’anstvi a islamu jako o tfech na-
boZenstvich, kterd ,,svétu darovala viru v jednoho, nevyslovného a nas oslovujiciho
Boha, jemuz cht¢ji slouzit™ (17. 11. 1980 béhem rabinské konference v Mohuci). —
12. 3. 1979 mluvil o ,,tfech monoteistickych nabozenstvich* a 20. 4. 1984 o ,,spo-
le€né monoteistickeé véroucné tradici® (,,Redemptionis anno*). Mezitim jiZ vyznam
bloku monoteistickych nabozenstvi postupné pronikl do védomi lidi tak, jak si to
Izoulet predstavoval. Tim se katolické cirkev vydala na cestu do fiSe miru, kterd
vSak nebyla katolickou fi$i, nybrz tchylkou, modlou, tedy Zidovskou ptedstavou
sveétove fiSe miru. Zmény v katolické cirkvi a sblizovani s ostatnimi nabozenstvimi
byly mnohonasobného druhu. Zcela podstatna preména se vSak ukazala predevSim
v tom, jak se stykat s ostatnimi ndbozenstvimi. Zamér ,,misii* ustoupil ,,dialogu®.
Jak dalece jiz ptevraceni vedlejsiho a hlavniho cile v novém pojeti misie elimino-
valo nadptirozeny charakter ,,obraceni k prave vire*, ukazuje ,,Magna charta*
pokoncilni misijni ¢innosti z roku 1984, nazvana ,,Dialog a misie®. Sice se tam
jesté¢ jasné fikd, Ze dokument ,pozaduje Evangeliu odpovidajici postoj k
jinovércim®, a zdiraznuje se, ze cirkev je podle své podstaty ,,misionaiskd®; co
vSak papir pod katolicky znéjicimi slovicky opravdu rozumi, dokazuje pfeména a
oCista pokoncilniho chapani misie. Nemluvil snad abbé Roca o tom, Ze Cisté

37



niho chapani misie. Nemluvil snad abbé Roca o tom, ze Cisté kiestanstvi je Cistym
socialismem? ,,Dialog a misie* doklada, ze

sangazovanost za lidi, socialni spravedlnost, svobodu a lidska prava
znamena také zménu nespravedlivych spolefenskych struktur® (Dialog
a misie)."*’

»K tomu jesté pristupuje konkrétni angazovanost ve sluzbé lidem, pu-
sobeni za socidlni pokrok i boj proti chudobé a strukturam, které ji vyvo-
lavaji“ (Dialog a misie).""'

»Dalsi rovinu tvori dialog a spoluprace s cilem humanitarniho, social-
niho, hospodaiského a politického charakteru, smérujici k osvobozeni a
podpore lidi. Déje se tak v mistnich, narodnich i internacionalnich orga-
nizacich, kde krestané i prisluSnici ostatnich naboZenstvi spole¢né resi
problémy svéta® (Dialog a misie).'**

Forma tohoto misionafského srozuméni je siln¢ ovlivnéna mySlenkou, ze kies-
tanstvo se ,,obratilo a hleda ti$i Bozi tam, kde to pfedepisuje zidovské uceni®, tedy
,,zde dole na zemi* (Izoulet).

Podle charty ,,Dialog a misie* se pokoncilni misie uskute¢iiuje v nasledujicim
poradi: 1. zivotnim svédectvim kiest’ana; 2. v socidlni sluzb¢ lidem; 3. v modlitbé a
rozjimani; 4. v dialogu s jinovérei; 5. v hlasani katechese. — Postradame zde jasnou
vyzvu k obraceni jinovércll na pravou viru, a namisto toho je ukazan ,,vicepohledo-
vy“ a ,Clenity* obraz misie. Je jasné, ze takovym drolenim se sleduje pieména uce-
lu misie. Socialni angazovanost a ochota k dialogu zabiraji nejvice mista v novém
chapani misie. Tzv. ,,proselytismus®, obraceni jinovércli, méa byt vyfazeno dialo-
gem, nebot dialog jiz nepredpokidda a nevyzaduje pravdu, nybrz nechava jednotli-
va nabozenstvi setkavat se ve stejné roviné a smeruje ke spolecné pravde:

»e.-. a pak je zde dialog, v némz se krest’ané setkavaji s prisluSniky ji-
nych naboZenskych tradic, spolu sméruji k pravdé a pracuji ve spolec-
ném zajmu* (Dialog a misie).'*

,»(Clovék) zjistuje, Ze nema uplnou a totalni pravdu, ale spolu s ostat-
nimi ji mize s divérou vykro&it vstiic (Dialog a misie).'**

SbliZzovani ndbozenstvi predpoklada, ze zadné nabozenstvi neni nadfazené ostat-
nim, z4dné nemd absolutni pravdu a zddné Ze nechce ostatni obracet! Dokument
,Dialog a misie* proto varuje pied ,,nerozumnou® misijni ¢innosti, ktera by mohla
budit zdani, ze chce partnera v dialogu pfemluvit k piijeti pravé viry:

»PFi Sifeni religiozni viry a zavadéni obyceji je tifeba se zdrZet kazdého
druhu ¢innosti, ktery by mohla vyvolat dojem, Ze se jedna o natlak nebo ne-
Cestné piremlouvani, zvlasté pokud jde o méné vzdélané a chudé. Takovy zpii-

" Dialog und Mission in: Der Apostolische Stuhl, KSIn 1984, str. 1867.
41 Tamtéz, str. 1868.
2 Tamtéz, str. 1874.
3 Tamtéz, str. 1868.
4 Tamtéz, str. 1871.
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sob jednani by musel byt povaZzovan za zneuZivani vlastniho prava i poruseni
prav ostatnich® (Dialog a misie).'*

Porovname-li vySe uvedené roz¢lenéni misijni ¢innosti do péti bodu s definici,
kterou pro misii navrhl Zidovsky kabbalista Rosenberg, najdeme tam az zaraZejici
shodu: ,,Misie prost¢ znamena ,byt piikladem‘ ¢innou laskou, hdjenim miru...
ucasti na problémech vétsiho spoleCenstvi a solidaritou bez privilegii 1 s nekfestany
jako lidmi... Pfesto je vSak vyloucen kazdy zplsob, ktery by chtél ziskat proselyty
presvédéovanim® (Rosenberg).'*® — Obraceni nevéticich, diive hlavni ticel misie, je
tedy eliminovan! Namisto jejich pfivadéni ke Kristu, jemuz jsou vzdaleni, je tfeba
se jim ukazovat jako soliddrni a odstrafiovat bariéry, které brani socidlnimu sblize-
ni. A jak je tfeba odstrafiovat bariéry ve své hlavé, to ukazuji hlasatelé ,,nové teolo-
gie®“. Janem Pavlem II. zastdvan¢ uceni o vS§eobecném spaseni sblizuje vSechny lidi
tvrzenim, Ze je povazuje za jiz Kristem vykoupené:

,,Clovék — a to kazdy ¢lovék bez vyjimKy — je Kristem vykoupen. Kris-
tus je s kazdym ¢lovékem bez vyjimky néjaky zpiisobem spojen, i kdyzZ si
toho Clovék neni védom: Kristus, ktery zemrel a vstal z mrtvych za vSe-
chny, daruje ¢lovéku — jednomu kaZzdému i vS§em dohromady — trvalé
svétlo a s1;l4171 skrze svého ducha, aby vyhovél svému vySSimu poslani“ (Jan
Pavel II.).

Ptirodu ptresahujici velikost fadu Bozi milosti je zde znevazena. Stavéni ptirod-
niho a BoZiho fadu do jedné roviny tedy odpovida zasad¢ rovnosti vSech ndbozZen-
stvi. Teologickd angaZzovanost Jana Pavla II. neni nijak nova. Francouzsky filosof
a pritel Teilharda de Chardin, Henri de Lubac, se roku 1924 ve svém dile ,,Surnatu-
rel“ jiz pohyboval stejnym smérem. Jeho teologie odstrainuje teologické bariéry,
které stoji v cesté ekumenickym ciliim. Na zaklad¢ tohoto uceni mize Jan Pavel I1.
ohledné protestantismu mluvit o vife, ,.kterou jiz sdilime, 1 kdyZ v netplném spole-
censtvi, pojici nds v Kristu 1 v mystériu jeho cirkve*. Tedy pro né&j je zde jiz jednota
protikladt. To také vyjadtil pfi onom internacionalnim modlitebnim setkani za mir
27. 10. 1986 v Assisi, které¢ ndm nejlépe ukazuje predstavu ,,nabozenstvi budouc-
nosti‘“ jako ,,syntézy vSech ocisténych, sblizenych a ve svych symbolech sjednoce-
nych nabozenstvi“ (abbé Roca). Zminéné modlitebni setkdni za mir bylo milnikem
na cesté k {81 miru podle pfedstav kabbalistického uc¢eni. MySslenkou setkédni tedy
nebyl duch misie, pfivadéni do Kristova ov€ince, nybrz snaha projevenou jednotou
nabozenstvi dospét ke svétovému miru. Nikoli Kristus, knize miru a pokoje, byl Za-
dan o mir, nybrz pocetné modly. Samoziejmé byl vzyvan i Kristus, ale jen jako
jeden z mnoha. A pravé to nad jiné jasné dosveédcuje kabbalisticky duch tohoto
podniku nového véku. Teosoficka uceni kabbalistl totiz fikaji, ,,ze mudrci a proroci
riznych dob dosli ohledné prvnich a poslednich pravd k totoznym zavéram, obsa-
hové stejnym, i kdyz formou rozdilnym...« (Schuré).'*® — Cesty jsou rtizné, zavéry
stejné. Nabozenstvi jsou riizna, cil svétového miru je totozny. V tomto smyslu je

"> Tamtéz, str. 1870.

146 Rosenberg , Experiment Christentum, str. 129.
" Dialog und Mission, str. 1872.

148 Schuré, str. 8.
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setkani v Assisi symbolem teosofické mySlenky jednoty v rozmanitosti, nikoli kies-
tanského znameni jednoty v pravé vite, z niZ jediné miize vzejit skute¢ny mir. Zmi-
nénd forma jednoty v rozmanitosti byla Janem Pavlem II. vyslovné schvalena, jak
stdlo v pozdravném poselstvi, kterou k osmému modlitebnimu setkani 7. 9. 1994
znovu v Assisi zaslal prezidentu papezské rady pro podporu jednoty kiest’ani, Ed-
wardu I. kardinalu Cassidymu:

»Tehdy jsem si ono setkani velice pral... Ten den ziistane zapsan v dé-
jinach nasi doby, a kdo se jej zucastnil jako nékteri z dnes v Assisi p¥i-
tomnych, jisté si jeSté na tuto udalost Zivé vzpomene. Nemohla ziistat izo-
lovana. Setkani mélo bouflivou duchovni silu: Bylo jako pramen, k né-
muzZ se musime vracet, abychom se posilili; bylo pramenem nové energie
boje za mir. Proto jsem si pi‘al, aby ,duch Assisi‘ nejen nevyhasl, nybrz se
naopak §i1i:(i)l po svété a vSude ziskaval nové svédky miru a dialogu® (Jan
Pavel II.).

Pokoncilni papez si je dobie védom nové, neobvyklé a revolucni cesty, kterou se
zde cirkev vydava, protoze jinak by spoleCenstvi St. Egidio jako potradateli setkdni
nemohl podé€kovat za ,,odvahu“ byt ,prikopnikem dialogu“. Podle papezovych
slov je tvlircem ,,ducha®, ktery vede ,,poutniky po cestach svéta®. Jde tedy o ,,svét-
sky* podnik, jemuz se pokoncilni cirkev upsala a jejiz papez o tom vi! Co je to
v$ak jiného nez hrozna skutec¢nost, Ze , kiest’anstvi, které az dosud touzilo pouze po
nebeském Zzivoté, sestoupilo doli na zem a tam hledd Bozi fiSi, jak to piedpisuje
zidovské uceni (Izoulet). Tajna zidovska spole¢nost B’nai B’rith by toto setkani
jisté nefinancovala, kdyby nebylo v planu Zidovské fiSe miru. ,,Duch Assisi“, jak
mu pokoncilni papez rozumi, pfesné¢ odpovidd zidovské ,,doktriné One World*.
Zakladnou fec¢eného ,,ducha* je ,,spolecny ditm tohoto sveta“, ,viile ke spolecnému
postupu* po cesté k ,,novému tisicileti*, ,,Bozi mir ohlasujici cervanky* (Jan Pavel
II., tamtéZz). Tento svét pozaduje ,,svédky celosvétové solidarity nade vsemi osob-
nimi i skupinovymi zajmy** (tamtéz). Jak je tomu vSak se zajmem katolické cirkve o
obraceni ¢loveéka ke Kristu? Takovy z4jem Cirkve, ¢asto ozna¢ovany slovem ,,pro-
selytismus®, si ve velké syntéze, k niz svét sméfuje, jiz nesmi osobovat zadné pra-
vo! Piikladem toho je dialog mezi Rimem a pravoslavim, vedeny 17.-24. 6. 1993 v
libanonském Balamandu. Nékteré autokefalni cirkve'*” G¢ast na dialogu s ¥fimskou
cirkvi odmitaly, dokud je zde piekéazka ,,singularnich zajma*“. Piekdzka byla nako-
nec odstranéna prohldSenim internacionalni komise,

»Ze do budoucna je vyloucen jakykoli proselytismus a viile k expanzi
katolikii ke §kodé pravoslavné cirkve...“ (Balamand)."'

Jasnym zamérem bylo ,,pfipravit budouci vztahy mezi obéma cirkvemi, které jiz
nebudou utvafeny ptrekonanou ekklesiologii navratu do katolické cirkve* (tamtéz).
VzZdyt jiz Jan Pavel II. ekumenického patriarchu Dimitria 1. ujistil: ,,Zavrhujeme

" L Osservatore Romano, 30. 9. 1994, &. 39, str. 12.

130 Samostatné, narodni pravoslavné cirkve s vlastnim patriarchou jako nejvy3sim piedstavenym;
pozn. piekl.

131 Zavéreény dokument z Balamandu, 7. valné shromazdéni katolicko-pravoslavné dialogové ko-
mise, 17.-24. Cervna 1993, in: UNA SANCTA, ¢. 3, zaii 1993,, str. 7.
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jakoukoli formu proselytismu, kterd by vykazovala nedostatek respektu nebo by tak
mohla byt chapana.“'>* — Dialog tedy vylucuje myslenku misie, obraceni nevéii-
cich. Ve vyhledu dialogu totiz neni spasa dusi, nybrz jednota ve ,,spolecném dom¢e
tohoto svéta®. (Jan Pavel I1.). Podle abbé Rocy ji uskutecni velkd syntéza mezi
,ocistenymi nabozenstvimi. Jak vidime, takové ociSténi znamena oproSténi od
egoistickych zajmi, které opoustéji zdkladnu spole¢ného usili vSech néboZenstvi.
Dialog, trojsky kin v novém pojeti misie, ma pravé funkci feceného ocisStovani.
Cteme-li ptislusné pasaze v ,katolické“ charté novodobé misie, pak skuteéné mi-
zeme mluvit o ,,autodestrukci Cirkve*.
»PFi tomto vyménném procesu mohou byt dokonce i religiozni
zKu$enosti a nazory o&iStény a obohaceny* (Dialog a misie).'”
»Dialog se tim stava zdrojem nadéji i nastrojem spoluprace pri vza-
jemném pietvareni® (Dialog a misie)."*

Dialog je tudiZ onim nastrojem ,,ptetvoteni* katolické cirkve, o némz jiz Izoulet
fekl, ze k nému dojde ve 20. stoleti a ktery povazoval pouze za synonymum pro
,»zniceni®. Nijak tedy neudivuje, 1 kdyZ dé&si, Ze do tohoto spiknuti vidime zapletené
1 nekteré papeze. Kabbalisté chystali i novou funkci papeze. Jesté vice nez kdysi
monarchové z Bozi milosti bylo papezstvi obrovskou piekdzkou pro stoupence Zi-
dovské Bozi tiSe. Bez infiltrace ,,zidokiestanskych misiondii“ (Alveydre) by se
neptateliim Boha tento pfevrat nepodatil. Nebyli snad mezi monarchy Pruska a Ra-
kouska, mezi vysokou Slechtou celé Evropy nespocetni ¢lenové 16Zi davno predtim,
nez padly zni¢ené ,,monarchie z Bozi milosti*“? Pro¢ by potom mélo byt divné najit
dokonce 1 mezi papezi provadéci organy tajnych spolecnosti jesté predtim, nez se
protikiestanské mocnosti pokusi o naprosté odstranéni papezstvi? ,,Papezové* po-
¢inaje Janem XXIII. v kazdém piipad¢ pracovali po dohod¢ resp. z povéreni nepia-
tel Cirkve na urychleni jeji ,,pfemény*. Tak naptiklad Zzidokfestanskému misionafi
a horlivému podporovateli dialogu, Pavlu VI., , dékujeme* za ,,0Cisténou* mesni
formu z roku 1969, o niz Jean Guitton v rozhlasovém interview 19. 12. 1993 vy-
stizn¢ prohlasil:

»Jinak receno, Pavel VI. mél ekumenicky tikol ze svaté mSe odstranit
nebo v ni alespon oslabit v§echno v tradi¢nim smyslu prili§ katolické,

a katolickou mSi, znovu opakuji, priblizit kalvinské.*

Je pravdépodobné, ze nova forma obétni modlitby msSe, jak se dnes slouZzi po ce-
Iém svéte, je prevzata ze Zidovského jidelniho ritudlu u stolu. Johannes Buxtorf
v kapitole XII ,,.De Judaeorum in mensa moribus* své knihy ,,Synagoga Judaica*
cituje zidovské modlitby pozehnani chleba a vina, které jsou témer totozné s obét-
nimi modlitbami ,,Novus Ordo* (Nového mesSniho fadu). Tento fakt naprosto nepo-
strada logiku, protoZe novy mesSni fad byl z obéti o€istén na ,,hostinu®. A o nicem
jiném také nemluvi Zidovsky ritual.

Zminéné ocisténi nabozenstvi je vSak jen jednou stranou mince. Cirkev se ma
totiz také priblizit ostatnim nédbozenstvim, jak psal abbé Roca'™

152 Tamtéz, str. 5.
' Dialog und Mission, str. 1871.
' Tamtéz, str. 1878.
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»++. K pFekonani rasovych, spolec¢enskych i religiéoznich rozdili a k vza-
jemnému obohaceni* (Dialog a misie).

Ocista ndbozenstvi slouzi sblizeni, a sblizeni slouzi ocisté naboZenstvi. Dialog je
had, zakusujici se do svého ocasu, d’abelsky kruh, z néhoz neni niku, divoky vir,
ktery neomylné strhava do zkéazy. Dialog ptesto slibuje obohaceni:

»(Kfestané) by se méli poucit, jaké bohatstvi §tédry Buh udélil naro-

dim* (Dialog a misie)."*®

»lento druh dialogu vede ke vzajemnému obohaceni a plodné spolu-
praci pri podpoie a uchovavani nejvysSich duchovnich hodnot a ideali

&lovéka“ (Dialog a misie)."’

Klade se otazka, do jaké miry resp. zda viibec mohou byt kiestané obohaceni
,poklady* jinych ndbozenstvi. Nepftisel snad Kristus na zem naplnit zakon? Ptiro-
zen¢ ze ano, ale v duchu zidovského mesianismu je zde jesté¢ dal$i obohaceni kies-
tanského naplnéni zdkona, a v tom i konvergence'™® viech nabozenstvi k jednotg,
miru a spravedlnosti. Jaké plody toto obohacovani piindsi, ukazuje multikulturni
vyména v liturgii. Jan Pavel II. si 1. 2. 1986 v New Delhi od Indky nechal na celo
nakreslit znameni tilak uctivad Sivy (boha zkéazy, jak symbolické!). Tento &in po-
koncilniho papeZe se stal vzorem a naSel nasledovniky. MlzZe byt, Ze znameni ,,za-
svécence® neboli ,,svatost d’abla® mu byla sympaticka, jisté je tolik, ze biskup
Dammertz z Augsburku se hrdé¢ a nadSené ukazal s rudou teckou na cele 3. 10.
1993 v Sonthofenu pfi slavnosti béhem ,,mésice svétové misie”. MlZeme se asi
pravem domnivat, Ze takoveé ritudly prispivaji k stale rychlejSimu zatemiiovani du-
cha takovychto pastyii kiest'anstva. Pfi 4. internaciondlnim setkani misijni mladeze
ve dnech 8.-10. 7. 1994 v Salcburku se davy kfestani vitaly indickym pozdravem
,hamaste*, cozZ znamena ,,bozské ve mn¢ zdravi bozské v tobé a poté pomalovane
znamenimi ,,zasvécencl‘ na Cele odtancily k mesni slavnosti. Dost mozn4, Ze tako-
va radostna cesta ke zbozsténi viastni bytosti se zda byt pohodIné&j$i nez trnita cesta
nasledovani JeziSe Krista. Nicméné jako nevédomé vtahovani kiestanii do gnose je
tato cesta pro konstruktéry nového véku urcité uziteéna, protoze ,,zbozstovani sebe
sama‘“ byl odedavna cil ,,mystérii‘:

»Gnose neboli racionalni mystika vSech dob je uménim najit v sobé

B01115a9 rozvijenim skrytych hlubin, latentnich schopnosti védomi* (Schu-

ré).

Zamgéstnavani mladych kiestanti pii misijnich slavnostech jogou nebo zname-
nim mandala ptichazi pravé vcas jako vySe zminéné obohacovani poklady jinych
nabozenstvi. Takové ,,obohaceni* katolicismu vSak nepochybné pfispiva k veseli
onéch podsvétnich duchi, od nichz byla ,,nastésti teologie katolickymi teology
,,0C18téna*; mozna proto, aby se mohl slavit blazeny prvotni stav jako ,,multikultur-

ni chiméra®. Co je oficidlnimi misijnimi dokumenty vychvalovano jako obohaceni,

'3 Dialog und Mission, str. 1878.

1% Tamtéz, str. 1873.

"7 Tamtéz, str. 1875.

18 7de ve smyslu sbihani, sblizovani; pozn. prekl.
159 Schuré, str. 10.
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neslouzi ve skute¢nosti ni¢emu jinému nez ,,apostasii*“ kfest’ani. ,, Transformovana*
oficialni katolické cirkev je naprogramovand autodestrukéné. Svym oddanym na-
sledovanim Zidovského mesianismu k vytvoteni mirové ¥ise, ktera Zidovstvu prine-
se mir, ale kiestanstvu zkdzu, dnes oficidlni pfedstavitelé Rima pracuji na zni¢eni
nadpfirozené spasy vSech kiestani a souCasné¢ na sblizeni vSech ndboZenstvi se
stejnym vysledkem.

III Cirkev budoucnosti aneb nadchazejici FiSe

JiZ v pozdné& Zidovskych apokryfech je Izraeli ptisouzen budouci svét. Ve Ctvrté
knize Ezra 7 and€l Ezrovi vysvétluje, ,,ze jak tento, tak i budouci svét je stvoten jen
kvili Izraeli. Protoze vSak tento svét propadl soudu, je ndhradou darovan Izraeli
budouci (Jervell).'® , Tento svét propadl soudu a musi zaniknout; ptesto je Izraeli
dan novy, vé¢ny budouci svét™ (Jervell). Kabbalisté nasi doby chapou pod pojmem
soudu propadlym svétem svét kiestansky. Kiestanska éra se za hroznych otiest
blizi svému konci a z chaosu povstava zidovska fise jako fénix z popela. Zasvéceny
kabbalista ohledné této véci pise:

»Zavedeni BoZi FiSe bude provazeno tak straSnymi udalostmi, az se ce-

ly svét otiese hriizou a nakonec bude §t’astny, Ze miize uznat pomazaného

Pané, krale celé Zemé. ... BoZi zakon, ktery poté vzejde z hory Sion, kra-

lovstvi, bude jako slovo Bozi v§emu lidu z Jeruzaléma, nového hlavniho

mésta svéta, zvéstovan ,kniZaty na Zemi‘ (Zidy), a okamzité skoncuje se

viim, co je jiZ dnes uznavano za kiiklavé bezpravi® (Russell).''

Budoucnost patii Izraeli. Touto vizi pfed oima se jesté pied religidozni revoluci
v katolické cirkvi zabyval Alfons Rosenberg, falesny Zzidovsky konvertita, ekume-
nik a kabbalista, a to od roku 1958 ve svych knihach ,,Prithled do budoucnosti, ¢lo-
vék ve v€ku vodnafe® a ,,Experiment kfest’anstvi“léz, kde uvazuje o clovéku a
kiestanstvi v nadchazejicim véku vodnafe. Poctivé tam piiznava, Ze jeho
Sfuturisticka formulace (,.kfestan zaziva souCasnost z hlediska budoucnosti®) byla
pfevzata ze zidovského mesianismu:

»leprve z koreni Zidovského mesianismu vyrostlé o¢ekavani eschato-

nu'® se ,budoucnost stala skutenym ohniskem dé&jin*“ (Rosenberg).'®*

Podle Rosenberga znamena pro dnesniho ¢lovéka ,,soucasnost nejen souhrn vse-
ho minulého, nybrz spiSe predstupenn budoucnosti““. Pfenesenim tohoto mysleni ,,na
budoucnost® se ma kiestanstvo zbavit minulého myslenkového modelu a otevfit se
novému.

V tomto smyslu se kiestanstvi chape jako ,,experimentalni®.

,Potiebujeme Zit v experimentu® (Rosenberg).'®’

190 Jervell, str. 33.

1! Russell, Schriftstudien, 7 Bd., Brooklyn 1917-26, Bd. IV, str. 506.

12V originale Durchbruch zur Zukunft, Der Mensch im Wassermannzeitalter a Experiment Chris-
tentum; pozn. piekl.

19 Tj. konce &asu, zde ve smyslu nového véku; pozn. piekl.

1% Alfons Rosenberg, Durchbruch zur Zukunft, Der Mensch im Wassermannzeitalter, Miinchen
1958, str. 17.
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»V JeziSi jsme uvedeni do zcela novych déjin svobodného €lovéka, do
ustaviéného dobrodruZstvi neustile zvaZovanych improvizaci. Kazdy rok
je novym odvaznym &inem bez prototypu nebo piikladu® (Rosenberg).'®

Zivot ,,v experimentu* za¢al pro Cirkev ¢astedné jiz pred I1. vatikanskym konci-
lem, ale hlavné po ném. Svévolné liturgické experimenty pokoncilni éry by mohly
byt vymluvnym vyrazem pro nové mysleni a zplisob Zivota, orientovanymi na bu-
doucnost a pohrdajicimi minulosti.

Budouci kiestanstvi je podle Rosenberga skute¢nou svétovou revoluci, protoze
vstup do nového veéku bude mit za nasledek poc€etné revoluéni novotvary,

»pricemzZ nejdrive bude zjevny rozklad a likvidace dosud platnych fo-
rem. Na jedné strané bude rozkladano az dosud jako ,cirkev’ chapané
kiest’anstvi, na druhé strané bude pracovano na novém utvareni pro bu-
doucnost* (Rosenberg).'®’

Likvidace tradi¢ni Cirkve a soucasné vystavba nové utvaien¢ho charakterizuji
preménu, kterou ma dokoncit budouci kiest’anstvi. Jako jiz diive Izoulet, poukazuje
1 Rosenberg na to, ze zniceni a pfeména jsou jen dvé rizna slova pro tentyz proces,
ktery ma v budoucnosti zplodit nove kiestanstvi.

,Naproti tomu v té samé mire, v jaké cirkev prestava byt tim, ¢im by-
la, piekracuje prah budoucnosti!* (Rosenberg).'®®

Rosenberg je stoupencem teze permanentni revoluce, ,,svétové revoluce ve 20.
stoleti, ktera ma byt ,,obecnym stavem lidstva®. Cil d&jin se chape jako ,,naproste
ztélesnéni ¢loveéka a ,svéta v Boha‘“. Co se tim mysli, je zcela jasné, pfipomeneme-
1 si jiz zde citované Zidovské uceni o ,,humanum®. Podle néj je ,,naprosté ztélesne-
ni ¢lovéka“ obnovou postaveni Izraele jako pravého &lovéka. Svétovlada Zida uve-
de ,,svét v Boha*. Osud kitest'anstvi na konci d&jin bude, jak jiz feceno, rozhodnut
soudem: ,,Co se tehdy udalo v Palestiné ptedzvésti lasky a smrti, ma byt na konci
d&jin univerzalné naplnéno* (Rosenberg). Kiestanstvi bude v zavéru déjin nasle-
dovat svého Mistra na smrt.

Cirkev budoucnosti, jak ji vidi kabbalista Rosenberg, je cirkvi v rozkladu, ktera
vS§ak ma byt tim, co vlastné chtél Kristus, tedy ,,Cistou’ cirkvi bez svétské nadstav-
by. Atributy této budouci cirkve jsou podle Rosenberga nésledujici: Kristus ji ne-
doporucil zddnou urcitou formu, ani nepfislibil trvani — vira se ma vymanit z histo-
rickych forem — poselstvi se ma poznavat bez nicotnych pfimési dogmat teologie a
filosofie — dogma cirkevni instituce jsou podminéna dobou a proto schopnd zmén —
budouci cirkev je bratrskou cirkvi, jejiz funkce nedavaji zaddna ptednostni prava —
je dehierarchizovana a desakralizovand — bude cirkvi diaspory a sociologicky zata-
zena jako sekta — kiest déti bude nediilezity — mSe svatd neni slavnostni akt kultu,
nybrz hostinou lasky, ktera se nejlépe bude odbyvat v domacim kruhu a prostym
obfadem — bude zavedeno laické kazani jako charismaticky tfad apoStola — poda-

165 Alfons Rosenberg, Experiment Christentum, Miinchen 1990, str. 17.
1% Rosenberg, Experiment..., str. 52.
17 Rosenberg, Experiment..., str. 21.
1% Rosenberg, Experiment..., str. 21.
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vani hostie vstoje a na ruku — sakralni stavby ustoupi viceucelovym ,,cirkevnim
k@lndm* — vefejné vyzndvani kiestanské viry bude nemozné — misie mezi jinovérci
zmizi — cirkevni svatky ztrati na vyznamu (,,velkopatecni svatek je jedind velka
lez*“) — faraf se stane laikem a bude zit jako oni.

To je ptiklad, jak si kabbalista pfedstavuje pieménu cirkve pro budoucnost. Nej-
vymluvnéj$i pro takovy proces jsou Rosenbergovy vyroky o ,,prechodném tleni*
a ,,dogmatickém Jezisi“. Cirkev bude odcirkevnéna a jeji nadpfirozeny charakter se
rozplyne. JiZz se nebude nijak liSit od pozemského byti. Mnohé z bodi, které Ro-
senberg vypocitava, jiz byly po koncilu uskute¢nény: Laicky odév knézi, zjednodu-
Seni obfadl, podporovani domacich komunit, cirkev diaspory ve svétském prostie-
di, atd.

Zamgér likvidace dosud platné viry je jasné vidét u vSech, kdo se upsali cirkvi
budoucnosti. ,,Katolik* Wilfried Daim ve své knize ,,Cirkev a budoucnost“'® ne-
zminuje z liturgie a celibatu téméf nic, co by nemélo byt zjednoduseno, zménéno
nebo odstranéno. Hans Kiing ve svém dile ,,Ukazatel cesty do budoucnosti'”®
(1980) se horlivé zasazuje za piipusténi zen ke knéZzskému svéceni. Karl Rahner se
v &lanku pro sbornik ,.K teologii budoucnosti'’" (1971) sice vyhyba ptili§ radikél-
nim vyrokam, ale jinak rozumi budoucnost zcela v Rosenbergové duchu:

... SMYysl a vyznam soucasnosti je zaloZzen na ofekiavané otevienosti
nadchazejici absolutni budoucnosti (Rahner).

»KFest’anstvi je tedy naboZenstvi vyvoje, déjin, autotransformace, bu-
doucnosti. Je pro né... vSechno jen pochopenim dosud nevyrizeného*

(Karl Rahner).'”?

Cirkev otevienosti a vyvoje je u Rahnera identickd s cirkevni komunitou u Ro-
senberga, kdyz se tam tika: ,,JJen kde je Kristova komunita... bez pfekazek schopna
zmén, dokaze take jako ,oteviena cirkev® plisobit na pozemskou existenci lidstva,
totiz na vytvafenou ,otevienou spolecnost‘ a ,oteviené d¢jiny. “* Pluralitni, ,,otevie-
caté¢ho stoleti, se stala vzorem pro vznikajicich novou cirkev. Jan XXIII. svym hes-
lem aggiornamento' " jiz zah4jil piiblizeni k ,,oteviené spole¢nosti, a sam Jan Pa-
vel II. si pro tieti tisicileti pfal oteviFené kirestanstvi. Trend k otevienému kiest’an-
stvi, které se nechépe z tradice a minulosti, nybrz z utopickych a ideologickych vizi
budoucnosti, nese pecet’ rozkladu a zkazy. Rozkladny faktor v pisemnictvi Rosen-
berga, Daima a Kiinga stile vice pronika do pokoncilni cirkve, jak se lze snadno
presveédCit 1 bez zvlastnich znalosti. Nasledujici body, které Wilfried Daim v roce
1963 pozadoval pro cirkev budoucnosti, se mezitim jiz zcela nebo alesponl zCasti
staly realitou: Pfiznani viny papezem za hanebné zloCiny cirkve — odstranéni tidry a
dalSich atributl papeZstvi — vétsi mobilita fimského biskupa — zjednoduSeni liturgie

'y originale Kirche und Zukunft; pozn. piekl.

"0V originale Wegzeichen in die Zukunft; pozn. piekl.

'y originale Zur Theologie der Zukunft; pozn. piekl.

172 Karl Rahner, Das Christentum und der neue Mensch (Kiestanstvi a novy ¢lovek), in: Zur Theo-
logie der Zukunft, Miinchen 1971, str. 150.

173 Doslova ,,zdne$néni*; pozn. prekl.
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narodnimi jazyky — odstranéni miizky pii podavani hostie — vylou€eni scholastiky
z teologie — zruSeni indexu zapovézenych knih — zména misionéiské praxe. Tim se
naplnilo celych 50 % navrhli zmén Wilfrieda Daima. Zkéaza katolické cirkve je
v plném proudu. Sdm Rosenberg to nazval tlenim kiestanstvi, az dosud chdpanym
jako ,Cirkev‘. Sou€asn¢ s odbouravanim vSeho tradi¢niho je v chodu nové utvareni
budouciho kiestanstvi.

Karl Rahner se s Rosenbergem a Daimem shoduje v tom, Ze kiest’anské komuni-
ty budoucnosti budou mit sociologicky jinou strukturu. Cirkev bude bratrska, coz
je tfeti pozadavek Francouzské revoluce vedle emancipacni ,,svobody* a socialis-
tické ,,rovnosti®.

»Redukce otcovského titulu, dokud nebude viibec nahrazen pojmem
bratra, pak musi byt pro vSechny kiest’any ve stejné mife pFizna¢ny a sa-
mozrejmy tak, jako pro Francouzskou revoluci slovo ,ob¢an‘ a pro socia-
listické strany ,soudruh‘“ (Daim).'™

Likvidace vSeho katolického v Cirkvi a implantovani ducha univerzalniho bra-
trstvi ma svlyj divod v ,,egoistickém* naroku na pravdu a v ptevzeti kiest’anstva do
vyssi jednoty, budouci ,,jednoty lidstva® neboli nadchézejici zidovské Bozi fiSe:

,»Clovék dneska a tim spiSe zitfka bude ¢lenem planetarné sjednoce-
nych déjin, globalniho Zivotniho prostoru a zavislosti jedince na vSech.
OSN je toho jen skromnym naznakem* (Karl Rahner).'”

»Je proto nutné si prat, aby Spojené narody byly stale vice schopné
prizptusobovat své organizace a prostiedky své vysoké uloze. ... A to tim
spiSe, Ze lidé... si stale vice uvédomuji, Ze jsou Zivymi ¢leny vSeobecné ro-
diny lidstva® (Jan XXIII.)'"°

Ptedni teologové a heirarchové jiz mezitim Ziji ve védomi vyssi jednoty lidstva,
kterd presahuje vSechny konfese i narody. Proto duch univerzalniho bratrstvi pie-
naseji na vSechny dosud od cirkevniho institutu spasy oddélené katoliky a prohla-
Suji je za ,,odlouc¢ené bratry*. Z toho plynouci disledky byly uk4dzany roku 1984 v
,Dialogu a misii“ a roku 1986 v Assisi, a naptisté¢ budou stale radikalné;si, az cir-
kev ztrati svou identitu a na mist¢ staré mesianské fiSe Cirkve nastoupi nova mesi-
anska Bozi tiSe zidovského monoteismu.

IV Socialni kirest’anstvi aneb socialni riSe

Podle abbého Rocy je Cisté kiestanstvi Cistym socialismem. Proto také musi nést
atributy socialismu cirkev, kterd se od pontifikatu Jana XXIII. vyviji k ,,0¢i8ténému
nabozenstvi resp. Cistému kiestanstvi®. Co vSak ptedstavuje socialismus? Objasni
nam to rany socialista a zednat Henri de Saint-Simon. Od roku 1786 byl ¢lenem 16-
zi ,,L’Olympique de la Parfaite Estime*, ,,Orient de Paris* a ,,Société Olympi-

7 \W. Daim, Riickkehr zur Briiderlichkeit (Navrat k bratrstvi), in: Daim, Heer, Knoll, Kirche und
Zukunft (Cirkev a budoucnost), Wien 1963, str. 15.

175 Rahner, str. 111.

7% Jan XXIIL., Pacem in Terris, Koln 1966, str. 51.
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que“.'”” Bernard Lazare o Saint-Simonovi pise: ,,(Zidé) se postavili na stranu filo-

sofil obCanstva, na stranu Saint-Simona. Pracovali na §ifeni a dokonce vypracovani
jeho ugeni.“'”® — P¥i blizsim pohledu se Saint-Simontv socialismus vyklube jako
synonymum pro zZidovskou BoZi tiSi. V jeho Uvahach a liceni pravého krestanstvi
se jasn¢ projevuji prvky zidovské Bozi fiSe:

1. budouci fise:

»--- (skutecné kiestanstvi) vzdy hlasalo, Ze velka doba teprve piijde, mesidnsky
cas, kdy uceni nabozenstvi bude podavano v co mozné nejvSeobecnéj$i mozné for-
me a soucasné¢ ovladne duchovni 1 svétskou moc, a Ze se dokonce celé lidské
pokoleni bude podilet jen na jednom jediném naboZenstvi, pouze na jediné organi-
zaci“ (Saint-Simon).'”

2. fiSe miru:

,Nova kiestanska organizace vSak bude jako svétska i duchovni instituce posta-
vena na principu, Ze v§ichni lidé se maji povazovat za bratry* (Saint-Simon).'™®

3. fiSe spravedlnosti:

,INabozenstvi ma za tlohu vést spolecnost k velkému cili zlepSovani osudu nej-
chudsi tiidy* (Saint-Simon)."*'

Zde je tfeba upozornit na skutecnost, Ze pojem ,,nejchudsi tfida* ma dvoji vy-
znam. V prvni fadé se ji rozumi Zidé, na coz poukazuje Bernard Lazare: ,,Mesian-
sky v&k ma byt pro viechny tyto chudé a ubohé vékem spravedlnosti.“ (Lazare).'*
,,Ubozi“ nebo ,,nejchudsi tfida“ jsou u Saint-Simona jen pseudonym pro Zidovstvo.
Jeho socialisticka filosofie 1 ideje o nabozenstvi maji pouze za tlohu slouzit Zidov-
ské ti8i spravedlnosti.

4. socialni fiSe:

,Uznavam, ze Buh dal lidem pouze jediny Zivotni princip, a ze jim piikézal ta-
kovou organizaci spole¢nosti, aby se jejich Zivot co mozna rychle a zdsadné zlep-
§il“ (Saint-Simon).'®

Spasa se u Saint-Simona odehrava v socialni oblasti. VSechno je jen otazka spo-
leCenské organizace. S ristem Zidovského panstvi v materidlni oblasti a s tim sou-
visejicimi zménénymi tézisti socidlniho Zivota se musela Cirkev néjak vyporadat.
Papez Lev XIII. (Rerum Novarum), Pius XI. (Quadragesimo anno) a Pius XII. h4;ji-
li kiestanské spolecenské uceni jak proti kapitalistickému individualismu, tak i pro-
ti socialismu. Teprve s pontifikatem Jana XXIII. nabrala socidlni otazka v cirkvi
zcela rozhodujici obrat. Tento papez nové cirkve ji oteviel svétovému zednéiskému
duchu nejen uznanim novodobych lidskych prav a Spojenych narodi. ,,Rodinu*
lidstva postavil do sttedu svych Gvah 1 proslovil, ¢ehoz si jeji ¢lenové maji byt vzdy

7 Dictionnaire de la Franc-Maconnerie, Paris 1991, str. 1091.

178 Lazare, str. 115.

17 Saint-Simon, Henri de, Neues Christentum, in: Carl Griinberg (Hrsg.), Hauptwerke des Sozia-
lismus und der Sozialpolitik, Leipzig 1911, str. 44.

180 Saint-Simon, str. 44.

181 Saint-Simon, str. 46.

182 Lazare, str. 151 ad.

183 Saint-Simon, str. 42.
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védomi. Jako byli kdysi kiestané ¢leny Svaté fiSe fimské a pozdéji jesté prevazné
kiest'anskych spolecnosti, maji nyni byt ve smyslu ,,oteviené¢ho kiestanstvi® inte-
grovani do nové struktury fadu, ktery se postupné zmociiuje celého svéta. Pokon-
cilni papeZ pozaduje, aby angaZovanost kiest'anti v pozemskych zaleZitostech ,,byla
den ze dne vétsi a mohutnéj$i (Jan XXIII. v ,,Mater et Magistra®). Odpoveédnost
kiest’anil byla zminénym novym akcentem ,,papeze* pfenesena z ,,0Cisty individu-
alni duse* na ,,napravu Spatnych spolecenskych poméri®. Jan XXIII. nebyl jen tak
néhodou ,,papezem revoluce®, milovanym nepfateli Cirkve, Zidy a zednéfi, a jejz
Wilfried Daim shledaval tak sympatickym. Byl ,,papezem®, ktery ortodoxni katoli-
cismus ,,oteviel vSem lidem tohoto svéta, vSem jejich kultim i rasdm®, aby se ,,mo-
hli sjednotit v témz socialnim duchu* (d’Alveydre). Jeho postoje jiz davaji tusit
silné revolucni impulsy ,.Cist€ho socialismu®, které byly v cirkvi rozvijeny v tzv.
,teologii osvobozeni®. Podobné, jak je to jiz vidét u stratégii ,,cirkve budoucnosti,
jednalo se u této teologie o zdsadni pfeménu cirkevnich struktur ohledné zidovské
Bozi fiSe ve sjednoceném lidstvu:
»A skute¢né, byt kirestan znamena prijmout obsah slov Pané i setka-
vani s nim na cesté k dokonalé spolecnosti, a v tomto smyslu to znamena
také Zit v nadéji a lasce® (Gutierrez).'**

Vzdor zbozné& znéjicimu slovnimu havu je poznatelné, Ze byt kiestanem zname-
na spolupracovat na preméné lidstva k naprosté jednoté. Také u Boffa i Gutierreze
je mnohé, co ma z katolicismu zmizet, pfedev§im hierarchie a paternalismus. V
zasade se tedy revolucni koncepty teologli osvobozeni shoduji s kabbalistou Ro-
senbergem. Formy pfemény jsou totozné a tykaji se stejnych cirkevnich oblasti.
Vzdy se stale znovu jedna o to, jak fika Izoulet, stahnout cirkev na zem:

»Osvobozena evangelizace a pastoralni angaZovanost za vSeobecné lid-
ské pozadavky i osvobozeni vSech z pohledu utiskovanych vedly k tomu,
7e se v cirkvi vyvinula politicka svatost® (Boff).'*

Politicka svatost je logickym disledkem filosofie, Ze Bih dal lidem organizaci
spolecenského zivota jako jediny Zivotni princip, jak psal Saint-Simon. Plnost poli-
ticke svatosti vyzaduje ,politicka teologie®, jak ji rozvijel J. B. Metz, pro néjz cir-
kev nemlze byt ni¢im jinym neZ ,,spolecensko-kritickou instituci®. Ve stiedu reli-
gidzniho z4jmu je od té¢ doby spolecnost a jeji nové utvareni. Ménici se kiestanstvi,
Cisté kiestanstvi neni ni¢im jinym, nez ¢istym socialismem.

E Zavér

Riizné prvky, spravedlnost, mir, budoucnost a socialni zakladna jsou Ctyfi aspek-
ty Zidovské Bozi fiSe, které¢ maji byt uskuteCnény v budouci ti§1 na Zemi v tom
smyslu, Ze domnéle Bohem propiij¢ené prdvo na svetoviadu a jednotu se vrati Iz-
raeli. Tento plan vykoupeni zZidovského naroda, obsah Zidovského mesianismu, byl

184 G. Gutierrez, G., T/ heologie der Befreiung, Miinchen 1973, str. 49.
185 L. Boff, Und die Kirche ist Volk geworden, Diisseldorf 1987, str. 44.
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vypracovan kabbalisty, mistry zidovské ndbozenské filosofie. Z feCené¢ho planu je
zcela ziejmy proces pokracujici pfemeny a likvidace kiestanstvi i zavadéni zidov-
ské Bozi fiSe. Pfeména kiestanstvi a kiestanstva je kabbalisty zavadéna pomoci
zmény ,,inkarna¢niho* mysleni, tj. integraci ,,humanitas* do ,,divinitas®. ,,Reinkar-
nace®, ,reintegrace®, ,regenerace® (znovuzrozeni, ,,renesance) jsou esoterické po-
jmy, Casto kabbalisty uzivané na protikiestansky proces znovuziizeni zidovské
Bozi fiSe. Analogicky k vtéleni Jezise Krista, spojeni lidského s bozskym, je kabba-
listy prosazovana do Boziho u€eni humanita, humanismus, a tim — jak fika Izoulet
— je ,,nebe stazeno na zem*. Takové sméSovani ,.,humanita“ s ,,divinitas je mozné
dobfe pozorovat napiiklad na pokoncilnim pojeti misie. PfimiSenim principu ,,dia-
logu* do pojmu katolické misie se z Boziho ptikazu obraceni nevéficich stavd mis-
to Cisté ,,humanitarniho® setkavani. Kabbalisticka mySlenka ,,inkarnace®, smiSeni
lidského s bozskym, vyvolava opak toho, co znamena inkarnace Boziho slova v
Jezisi Kristu. Kristus pfinesl svétu BoZzi zjeveni, Zidovsky mesias resp. kabbalistic-
ka4 forma inkarnace toto zjeveni likviduje! Zidovsky mesias resp. kabbalisticka idea
vtéleni je tedy ,,Antikrist* par excellence. Vedle sestupovani nebe na zemi je zde
také vzestupny pohyb ze zemé na nebe, ,,zboZsténi Cloveéka®. Jezi§ Kristus zvésto-
val moznost stat se Bozimi détmi skrze milost, Zidovsky mesianismus slibuje Zi-
diim navrat do domnélé role vladct nad veskerym stvofenim. Dvoji pohyb, sestup-
ny i vzestupny, je v kabbalistické symbolice vyjadien vzhlru a doli sméfujicim
trojuhelnikem, coz v Zidovské hvézdeé ukazuje dvoji pohyb zidovského mesianis-
mu. V zednatské symbolice se tim fika totéz, protoze ze tfi maji byt dva, a ze dvou
jeden. Z kiestanského uceni o Trojici ma vzniknout mesidnska dvojznacnost ,,hu-
manitas“ a ,,divinitas®, a z ni pak Zidovsky mesianismus.

Tento proces z trojiho ptes dvoji k zidovsky chapané jednot¢ jiz v cirkvi probiha
od pontifikatu Jana XXIII. Od té doby mé pokoncilni cirkev v tvafi stale jasnéjsi
rysy zidovské Bozi fiSe. Ve vSech oblastech, od teologie az po udileni svatosti, od
pastorace k politice, je zietelné¢ viditelny vliv Zidovsko-mesidnského dualismu,
smiSeni humanismu s bozskym. Cirkev je ve vleku nového myslenkového modelu,
ktery ji do zédkladu méni cely vlastni zivot, celou jeji identitu. Jestlize byl v minu-
lych stoletich cirkevni vliv ve svété stale vice omezovan, pak uvniti Cirkve bylo
postupné eliminovdno vSechno specificky katolické. Za celym protikiestanskym
procesem vézi myslici duch, Diabolus (= revolucionaf, odbojnik), a systém, k jehoz
provedeni se zavazaly tajné spolecnosti ve sluzbach kabbaly. Cilem je vytvofeni
zidovského ,,monoteismu®: zidovska svétovlada resp. protikiest’anska fise.

Odhaleni protikiestanskych intrik v tomto spisu nema antisemitsky charakter,
protoze zde autor ,,sine ira et studio® dava slovo mnoha zidovskym spisovateliim.
Vytka z antisemitismu je absurdni jiz tim, Ze se ji vzdjemné Castuji i zidovsti autofi,
jakmile se néktery z nich odvazi realné popisovat sou¢asné Zidovstvo. Dnesni svét
je zrcadlem Zidovské svétovlady, kterd spolu s kiest'anstvim ni¢i moralku, ptirodu
1 vSechny hodnoty, jichZ se zmocni. Izoulet o Izraeli piSe takto:

»Cely Izrael se hrne na Sinaj s jeho soubézné lezicim a prece tak nes-
mirné protichidnym vystupem na vrchol i sestupem na pati hory, sou-
¢asné do vysky i do hlubiny.

49



1. Na vysiné je MojziS, rozpravi s Jehovou za hromi a bleski, a priji-
ma od néj desatero prikazani, desky zakonii;

2. Dole v hlubin& je masa a vzyva zlaté tele!* (Izoulet).'*

Izoulet tim popisuje soucasné Zidovstvo, jehoz vétsina se oddava vzyvani zlaté-
ho telete, zatimco nemnozi jsou na prorocké vysin€ kabbaly. Podle Izouleta je anti-
semitismus postojem kiestanstva, jez chce vidét pouze scénu, kterd se odehrava
v hlubing. Naproti tomu filosemitismus je postojem kiest'anstva, které ve vystupu
V tomto smyslu také Karel Marx, ,,antisemitsky Zid*, popsal velmi realisticky se-
stup z vysin k tanci kolem zlatého telete svych ,,souvérct‘:

»Penize jsou Zarlivym Bohem Izraele, pred nimZz Ziadny jiny nemiiZe
obstat. ... Bih Zidi sekularizoval, stal se svétovym Bohem. Sménka je
skuteé?g);fm Bohem Zidi. Jejich Bohem je jen iluzorni sménka* (Karel
Marx).

Tim se dostate¢né jasné ukazuje zakladni materialisticky rys v Zidovstvu. A je to
tento duch, ktery dnes charakterizuje spole¢nost, politiku, védu, a jak jsme vidé€li na
ptedchdzejicich strankach, 1 kiest’anstvi.

Existuji prekazky, které by staly v cesté Zidovské Bozi tis1? ,,Protokoly sion-
skych mudrcti® poukazuji na to, e pro Zidy je katolické duchovenstvo jedinou
vaznou prekazkou. S poslednim koncilem a koncilnimi i pokoncilnimi papeZi jiz
mohla byt tato pfekdzka téméf uplné odstranéna. Bernard Lazare by védél jesté o
jiném prostiedku:

»Jako solidarni téleso nachazeji Zidé snadnéji své misto v soucasné
uspané a rozhadané spolecnosti. Kdyby se miliony kiest’anii, jimiZ jsme
obklopeni, vzajemné podporovali namisto vedeni egoistickych boji, byl
by vliv Zidi na spole¢nost okamzité pry¢« (Lazare).'®

Jednota mezi kiestany se ztratila, pastyti jsou biti a stado je rozehnano. Je malo
takovych, ktefi stavi na katolické Bozi fiSi. Prava katolicka vira je vSak posledni
bastou, kam se mohou dosud jesté ,netransformovani* kiestané uchylit. Ale 1 ti
jsou ustaviéné decimovani, protoZe je mnoho takovych, kteti ve své naivité nésle-
duji prapor, na némz je napsano slovo ,,nova evangelizace®. Tento pojem pouZzil jiz
kabbalista Roca na pfetvoreni a ustaviéné transformovani viry. Nova evangelizace
je pojmem pro prestavbu resp. pietvoreni viry ve vSech zemich, tak fikajic ,,glas-
nost* a ,,perestrojka* v kiestanstvi. Symbolicky vyraz této skutecnosti je v malé
knizce s titulem ,,Modlit se za novou evangelizaci* a s predmluvou kardinala Tom-
ka. Na titulni stran¢ fecené knizky je vyobrazen kiiz, jeZ se ustavicné transformuje
a nabyva stale novych forem, které jsou zndmé z gnose. Nova evangelizace je jen
libivym pojmem, jenZ ma oslovit kiestany, ktefi se dosud nevydali na revolu¢ni
cestu a zlstavaji ve svém udajné ,,faleSném chdpani pojmu tradice®, jak se vyjadfil

186 [zoulet, Paris..., str. 35.

187 Karl Marx, Zur Judenfrage, in: Karl Marx/Friedrich Engels, Studienausgabe, Bd. 1, (Fischer)
Frankfurt 1990, str. 59.

188 azare, str. 186 ad.
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Jan Pavel II. Je zcela ziejmé, pro¢ se nepouziva davno a dobie znamych pojmt ja-
ko misionafstvi a obraceni namisto nové evangelizace pro rechristianizaci Evropy.
,Nova evangelizace* odpovida vizi Alfonse Rosenberga, ze ,,budou vytvoreny no-
vé formy pro Sifeni Evangelia, které¢ maji daleko k tomu, co se az dosud rozumélo
Cirkvi.'”
Kdo uziva revolucni slovnik,
je hlasatelem revoluce.

'8 Rosenberg, Exp. Chr., str. 69.
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